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(مقدمة الطبعة الثانیة) 
رب أُعن وسر 


تُبْرت الطبعة الأولی من مذا المجموع قبل بضع سنوات في صععاء 
وأشرت في المقدمة إلی الجدل والنقاش الذي دار في أوساط علماء الیمن حول 
(احدیث افتراق الأمة)؛ واحتوت تلك الطبعة علی ثلاث رسائل: 

- رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر الحکمي 

- بحث القاضي محمد بن علي الشوکانيی 

- بحث العلامة صالح بن مھدي المقبلمي 

وعندما عزمت علی استکمال تحقیق بقیة الرسائل والبحوث الآخری تبین لي 
أناء العمل في التحقیق أن من الأنسب إضافة رسالة (بحث) اسان 
اششائا الاسر الصنعاني إلی هذا المجموع في الطبعة الجدیدة: لأنه یحمعھا مع 
مجموع الرسائل الحالیة وحدۃ الموضوع؛ بحیث یصبح ھذا الجزء خاصا بالرسائل 
التي لأصحابھا موقف نقدي من ھذا (الحدیث) من ناحیة سندہ ومتنہ: أُو لھم رأي 
مخالف للرأي السائد في فھم وتاویل الحدیث: وما ترتب علی ذلك الفھم والتأویل 
من تقسیم الفرق الإسلامیة وتعدادھا لتبلغ اثتین وسبعین فرقةء وحصر المآمخذ 
علیھاء وزْجّھا في الفرق الھالکة؛ لتکون الفرقة الثالثة والسبعین - التي ینتمي إلیھا 
المؤلف - هي الفرقة الناجیة. 

وأعدت تقسیم الکتاب في طبعته الحالیة إلی قسمین: 

القسم الأول: الرسائل التي لھا موقف نقدي من سند الحدیث أو متنہ 
ویشمل رسالتي الشیخ أحمد بن علي بن مطیر الحكمي؛ وبحث القاضي محمد بن 
علي الشوكاني. 


٤‏ مقدمة الطبعة الثانیة 


القسم الثاني: الرسائل التي قبلت الحدیث من ناحیة السندء ولأصحابھا رأي 
مخالف للرأي السائد فی فھم وتأویل الحدیث: ومن ثم من هي الفرقة الناجیة وفقا 
لتأویلھم وفھمھم الخاص للحدیث: والمعاییر التي یمکن الحکم بھا (من وجھة 
نظرھم) علی نجاة أو ھلاك الفرق الإسلامیة؛ ویحتوي ھذا القسم علی بحثي 
العلامة صالح بن مھدي المقبلي؛ والإمام محمد بن إسماعیل الأمیر الصنعاني. 


وفيی ختام ھذہ الکلمة الموجزة: ات وجه بالشکر الجزیل للصدیق العزیز 
الأستاذ الدکتور رضوان السید؛ لمساعيه الصادقة فی نشر هذہ الطبعة. 


والله المادی والموفق إلی سواء السبیل 


ابو ظبي؛ فی ۹ رجب ١٤٤۱ھ‏ الموافق: ۷۳ھ 


(مقدمة الطبعة الأولی) 


الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام علی رسول اللہ الصادق الأمین 
وعلی آله وصحبه أجمعین. اما بعد: 

فقد أثارت رسالة أحمد بن علی بن مطیر الحکمی (المتوفی سنة ۱٠١۸‏ ھ) 
حول: ا(حدیث افتراق الأمة؛ جدلا 2 في 0 ۳ھ"و" الیمنء وھو جدل 
علميی خصب؛ شارك فیه نخبة من أبرز علماء الیمنء تباینت وتنوعت آفکار وآراء 
ھؤلاء العلماء حول ھذا الموضوءعء فمنھم من ذھب إلی عدم صحة الحدیث: إما 
لعدم صحة إسنادہ؛ أو لمعارضته لکثیر من قواعد الإسلام؛ ومع النصوص القطعیة 
المعارضة لہ ومنھم من دافع عن صحة الحدیث وعن النتائج المترتبة عليه ومنھم 
من أفر بصحة إسناد الحدیث ولکنە لم یقر بالتأویل الشائع للحدیث: وکذلك النتائج 
المترتبة علی ھذا التأویلء فسعی لتأویله بشکل یخفف من تلك النتائج الي بنی 
علیھا المتکلمون آراءھم وأحکامھم حول نجاة أو ھلاك الفرق الڑسلامیة. 

ابتداً مذا الجدل -کما قلنا- برسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر الحكمي 
التي ذھب ففبھا إلی عدم صحة الحدیث؛ وتصدی للرد عليه محمد بن الحسن بن 
القاسم (المتوفی سنة ۱۰۷۹ھ برسالة عنوانھا: هحل الإاشکال الوارد علی حدیث 
افتراق الأمة والکشف عن وجوہ صحت النیرۃ المضیئة). 

وكکذلك محمد بن إبراھیم بن المفضل (المتوفی سنة ۱۰۸۰ ھ) في رسالته: 
(الٴشارات المھمة إلی صحة حدیث افتراق الأمة؛ أما یحپی بن الحسین بن القاسم 
(المتوفی سنة ١٠۱۱ف‏ فقد الف کتابا عنوانه: (المسالك في ذکر الناجي من الفرق 
والھالك ضمنه الرد علی ابن مطیسر؛ وتوضیح المعاییر - التي یراھا معقولة 
وصحیحة - للحکم بنجاة أو ھلاك أي من الفرق الإسلامیةء وأسھم کل من صالح بن 
مھهدي المقبلي (المتوفی سنة ۱۱۹۸ف) ومحمد بن إسماعیل الأمیر الصنعاني 


٦‏ مقدمة الطبعة الأولی 


(المتوفی سنة ۱۱۸۲ی ومحمد بن علي الشوکكاني (المتوفی سنة ١٥۱۲ھ)‏ ببحث 
مستقل (لکل منھم) في ھذا الموضوع'' 

وکنت قد نشرت بحثا عن (حدیث افتراق الأمة) بمجلة (الاجتھاد؛ التي 
تصدر في بیروت في عددھا (التاسع عشر)ء ربیع العام ١١٢۱ھ/‏ ۱۹۹۳م عرضت 
فیە وجھات النظر المختلفة بین العلماء حول ھذا الحدیث:؛ وکذلك النتائج المترتبة 
علی فھمه وتأویله واستخدامہ في الصراع ب بین الأحزاب والفرق الإسلامیة وبین 
السلطة والمعارضة. وقد سعیت بعد ذلك إلی تتبع ما دار من جدل بین علماء الیمن 
حول مذا الحدیث:؛ وجمع مخطوطات رسائلھم ودراستھاء فرأیت أُنھا تستحق 
النشر لقیمتھا العلمیةء وتنوع وثراء آراء وأفکار مؤلفیھاء المنبثقة من استقلالیة معظم 
هؤلاء العلماء وتحررھم الفکري؛ وبعدھم عن التعصب الفکري والمذھبي ولھذا 
سأقوم - إن شاء الله - بنشرھا - تباعا - وقد جمعت في ھذا الجزء رسالة الشیخ 
أحمد بن علي بن مطیر الحكکمي؛ وبحث العلامة صالح بن مھدي المقبلي: وبحث 
القاضي محمد بن علي الشوكاني؛ علی أن ننشر بقیة الرسائل في جزء ثان باستثناء 
کتاب یحیی بن الحسین: (المسالك فی ذکر الناجی من الفرق والھالك) فإنه یشکل 
ار ظاوھااحمعاسےھھس قالب لاس عھ الو ات 

تمثلت المشقة الکبری فی ھذا العمل فی البحث عن ھذہ الرسائل أولاء 
۹۹۷۳۷ ""“ :0808-2 الأمر إلا من یعانیہ 
وقد قمت بنسخ الرسائلء ومقابلتھا علی النسخ الآخری المتوفرة من کل رسالة: 
وإثبات الاختلافات في الھوامش؛ وخرجت الاآیات والأقوال والنصوص التي 
استشھد بھا المؤلفون: بقدر الإمکانء واضطررت إلی إثبات الأقوال والنصوص 


)١(‏ ھذا ما تمکنت -حتی الآن- من الوقوف عليهہ ولا شك أن مناك أبحاثا ورسائل أآخری لعلماء 
آخرینء إما ضمن مؤلفاتھم؛ أو أنھم آفردوا لھا مؤلفات مستقلةء ولکن أغلب التراث الیمنيی 
المخطوطء لم یحظ بالدراسة الوافیة أو في الأقل الفھارس التي تعرف بە؛ وبخاصة الخزائن 
والمکتبات الخاصة؛ وقد بدأت بعض البشائر في هذا المجال الظھور بعمل الاستاذ عبد الله 
محمد الحبشي في قیامه بنشر فھارس نحو أربع مکتبات خاصةء وکذلك الأستاذ عبد السلام 
عباس الوجیه الذي أَعدٌ ونشر فھارس ٦٤‏ مکتبة خاصة في الیمن والأمل کبیر في آنساع 
نطاق هذا الجھد الطیب۔ 


مقدمة الطبعة الأولی ۷ 


التي استشھد بھا ابن مطیر في رسالتہ لان أسلوبه فیھا یمیل إلی الڑإیجاز والاختصار: 
وترجمت بإیجاز للعلماء الیمنیین الذین ورد ذکرھم في رسالة ابن مطیر وفیھم 
بعض أئمة الیمن؛ وھم من المشھورین في الیمن؛ ولکنھم لیسوا کذلك خارج 
الیمنء ومھدت لکل رسالة بتعریف موجز بمؤلفھا وبمٹھج المؤلف فیھاء ووصف 
للمخطوطات التي اعتمدتھا فی التحقیق. 


وفي الختام أتوجه بالشکر الجزیل لکل من أعانني علی تصویر مخطوطات 
لرسائل؛ وأآخص بالذکر منھم الخ الصدیق الوفي إبراھیم عباس الخطیب؛ والأخ 
لزمیل عبد الملك المقحفي: الآمین العام لدار المخطوطات بصععاء والأخ عبد الله 
علی الوشلی؛ آمین مکتبة الجامعة الکبیر بصنعاء (مکتبة الأوقاف)ء کما أشکر کكذلك 
لاخ الأستاذ الاکتور عبد الله صالح بابعیر والاخ الشیخ حسن بن محمد الحملي 
(أبا عبد الرحمن)؛ والزمیل العزیز الشاعر زھیر ظاظاء لتفضلھم بقراءة مسودة 
لرسائل وتصحیح اخطاء الطبعء کما آفدت منھم بعض الملاحظات المھمةء وأنوہ 
کذالك بجھود الزمیل مجدي شلبي في تنسیق وإخراج الکتاب وإعدادہ للطبع. 
فجزی اللہ الجمیع عني خیر الجزاء. 


وأسأل اللہ أن بجعل عملي خالصا لوجھه الکریم. 


ابو ظبي: ۲۷ ذي القعدة ٥٤٤١‏ ھ عبد الله بن یحبی السریحي 


القسم بالأول 


ائرسائل التي لھا موقف نقدي من سند الحدیث أو 
متنہ ویشمل: 
- رسالة الشیخ اأُحمد بن علي بن 
مطیر الحکمي 
- بث القاضیي محمد بن 
علي الشوکاني 


-١‏ رسالة الشیخ اأحمد بن علي بن مطیر الحکميی 


(کشف الغمة فی إدحاض حدیث افتراق الأمة) 


مؤلف الرسالة: 


العہاس؛ ففيه؛ ومحدث؛ ونحوي؛ وشاعر؛ من علماء الشافعیة بالیمن فی القرن 
الحادي عشر الھجري؛ ولد ونشأً في عبس الحضن''ء من بیت علم؛ نبغ منھم 
الکثیر من العلماء علی مدی عدة قرون؛ وصفھم المحبي في ترجمة المؤلف بقوله: 
اأحد علماء بني مطیر الأکابر؛ الذین ورثوا العلم کابرا عن کابر؛ وبرعوا في سائر 
العلومء وکرعوا من مشارع الفھوم؛ واشتغلوا بطاعة الله تعالی!'''. 

وقال المحبی أیضا فی ترجمة والد المؤلف: (علی بن محمد الحكکمي من 
بنی مطیر الذریة المختارۃ والکواکب الدریة السیارةہ'”ء وترجم لە أیضا (أي لوالد 
المؤلف) في خلاصۃ الأئر فقال: ااعلامة بئي مطیر المشھورین بالعلم والخیر؛ 
الصارفین نفائس أوقاتھم في خدمة الحدیث النبوي؛ والملازمین الاتباع للشرع 
وہرھان... ولابد من قائم منھم یکون رأسا للعلماء ومرجعا عند اختلاف الفھماء 
وحکما للمشکلات للحکماء: إذ لا یتعصبون للمذاہب والأقوال.. ولا بخرجھم 
عن الحق غضب.؛ ولا یدخلھم في الباطل رضاء ولایمیلون إلی الحرص علی 
الأموال: عصمتھم الکتاب والسنة؛ وعقیدتھم فی الله تعالی حصسة)'' 

وھذہ السمة أي سمة التسامح والبعد عن التعصب؛ تبدو واضحة في ھذہ 

أخذ المؤلف الحدیث عن والدہ: وأخذ عنه خلق کثیر. 


)١(‏ عبس الحضن: قریة عامرة: تسمی في الوقت الحاضر (الحضن) اختصاراء وتقع في عزلة 
عبس في خبت المحویتء وتقع غرب المحویت علی مسافة نحو ٠٢‏ کم وعلی مسافة ٣‏ 
کم شمال المرواح مرکز ناحیة الخبت. ھجر العلم ومعاقله في الیمن: القاضي اسماعیل بن 
علي الأکوع؛ بیروت: دار الفکر المعاصر؛ (۱۹۹۵۰م)ء ۳/ ۱۳۹۲. 

( خلاصۃة الأئر في أعیان القرن الحادي عشر: محمد أمین بن فضل الله المحبي؛ طبعة مصر؛‎ )١( 
.۲٥٢ |١ .صیفْ۰٤‎ 

)٣(‏ نفحة الریحانة ورشحة طلاء الحانہ: محمد أمین بن فضل الله المحبي. تحقیق عبد الفتاح 
الحلو. القاھرۃة: عیسی البابي الحلبي؛ (۱۳۸۸ھ/ ۹ع)ء 1/۳ . 

(غ) خلاصۃ الائر ۳/ ۱۹۰-۱۸۹ 


دی -١‏ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق الأمة) 
مؤ لفاته: 


للشیح أحمد بن علي بن مطیر عدة مؤلفات منھا: 

- الروض الأنیف في النحو واللغة والتصریف. 

- تسھیل الصعاب في علمي الفرائض والحساب. 

- نظم متن الآزھار فی فقه الأئمة الأطھار. 

- شرح غایة السول في علم الأصول. 

- رسالة فی إدحاض حدیث افتراق الأمة'''(ومي هھذہ). 

وابن مطیر -کما ذکرنا- من علماء الشافعیة بالیمن إلا أنه کان علی اطلاع 
واسع علی المذاھب الإسلامیة بصفة عامة وعلی المذھب الزیدي بصفة خاصة 
ومما یدل علی ذلك شرحه لغایة السول؛ وھو من اُشھر کتب أصول الفقه المتأآخرۃ 
عند الزیدیة وکذلك نظم متن الأزھار لاإمام أحمد بن یحبی المرتضی الٰذي عليه 
عماد الفقه الزیدي منذ القرن التاسع الھجري؛ وذھب عبد اللہ بن علي الوزیر 
ومحمد بن محمد زبارۃ في ترجمة ابن مطیر إلی إنه کان في الإمامة علی مذھب 
الزیدیة'''. ۱ ۱ 

ویطرح ابن مطیر في رسالته هذہ عدۃة (إشکالات) تتعلق بحدیث افتراق 
الأمق سواء من حیث الإسناد أو حجیة العمل بە باعتبارہ من أحادیث الاآحاد التي 


)١(‏ ھکذا ورد عنوانھا فی ملحق البدر الطالع: ١ء‏ وورد عنوانھا في إحدی المخطوطات: 
لاکشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق المةہ آما المخطوطات الأربع التي اعتمدتھا 
فعنوانھا جمیعا: (ھذا ما حررہ الفقيه الأمجد أحمد بن علی بن مطیر من الاشکالات علی 
حدیث افتراق الأمة ویتلوہ جوابہ وحل إشکالاتہ... إلخ). وأرجح أن العنوان الحقیقی 
للرسالة ھو: (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق المة؛ء کما ورد في المخطوطة المشار 
إلیھاء وفیھا ورد عنوان رد محمد بن الحسن بن القاسم علیھا: (کشف الغمة فی صحة 
حدیث افتراق المة والکشف عن وجوہ صحت الئیرة المضیة). وھذا العنوان متسق مع 
عنوان رسالة ابن مطیرں ومقتبس عنھا کما جری عليه الحال في مثل ھذا النوع من الردود 
علی المصنفات السابقة 

)٢(‏ عبد الله بن علي الوزیر: تاریخ طبق الحلوی وصحائف المن والسلوی؛ تحقیق محمد 
عبد الرحیم جازم بیروت: دار المسیرۃق ٥۵ء‏ ص .۱٥۷‏ محمد بن محمد زبارة: ملحق 
البدر الطالع؛ ص٤٦.‏ 


٠ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة فی إدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 
کس شی ٹچ تہ شنخٹ شش شس ےچپشپشٹشچٹس شش جمسچ  ہشیے شیش سسچ مت سے‎ 


لا یصح أن یبني علیھا قاعدة أصولیة: ولما یتسم بە الحدیث من الغموض 
والاجمال:؛ ومعارضته للعدید من النصوص القطعیة والقواعد الأصولیة المجمع 
علیھاء وكذلك معارضته للنصوص المبینة لخیریة وفضل الآمة الإسلامیة علی غیرها 


تاریخ ظھور رسالة ابن مطیر: 

قال یحیی بن الحسین بن القاسم في تاریخه (بھجة الزمن في حوادث 
الیمن''') في حوادث سنة ۰ مہ: (وظھر في مذا التاریخ المذکور للشیخ 
أحمد بن علي بن مطیر الحکمي من الشافعیة ما تفرد بە عن أصحابه وأآھل مذھبہ 
مع تشدید الشافعیة في مذا الزمان علی التقلید والالتزام فسن جملة مسائله 
المخالفة لدلائل سنة الإسلام قوله بأن الأحادیث الواردة في الافتراق لأمتە بعدہ 
إلی ثلاث وسبعین فرقة کلھا فی النار أحادیث باطلة وعن الصحة عاطلة؛ لأتھا 
568 ہپ ہپہ"×“ 

توفي ابن مطیر في قریته عبس الحضن فی ذي القعدة سنة ۱۱٦۸‏ نہ 


ورصف الخطوطات التی اعتمدتھا فی تحقیق الرسالة: 
اجتمع لدي تسع نسخ من مخطوطة رسالة ابن مطیر؛ واخترت منھا أربع 
مخطوطات فقط تتمیز بضبط النص وبقرب تاریخ نسخھا من تاریخ تألیف الرسالة: 


)١(‏ بھجة الزمن ففيی حوادث الیمن (مخطوط: حوادث سنة ٥٠٦٠١‏ ھ ومختصر بھجة الزمن 
المسمی (طبق الحلوی وصحائف المن والسلوی): لعبد الله بن علي الوزیر: ١۱۲٢ء‏ 
والمختارات التی نشرت من بھجة الزمن بعنوان: (یومیات صنعاء) تحقیق عبد الله الحبشي: 
۷ ۱ _ 

)٢(‏ انظر ترجمتہ في: بھجة الزمن فی حوادث الیمن: یحبی بن الحسین بن القاسم (مخطوط): 
حوادث سنة ۱۰٦١‏ ھف ۱۰٦۸‏ مھ طبق الحلوی وصحائف المن والسلوی: ١٢۱۲ء -۱٥١‏ 
۷ء خلاصة الأثر /١‏ ٢٢٥۲ء‏ وفیە: وفاتہ سنة ۱۰۷١‏ ھ مجر العلم ومعاقله في الیمن: 
القاضي إسماعیل بن علي الأکوع ۳/ ۱۳۹۳-٦۱۳۹ء‏ مصادر الفکر الإسلامي في الیمن: 
عبد الله الحبشي ٦١ء‏ ۱۸۱ء ٤٦٣٤‏ تاریخ الفکر الإسلامي في الیمن: أحمد حسین شرف 
الدین ٢٢٤۲ء‏ 


-١ ٦‏ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق الأمق 


الأاولی: من مخطوطات المکتبة الشرقیة بالجامع الکبسر بصنعاء (مکتبة 
الأوقاف)؛ رقمھا ۱٥۱۱۹‏ (حدیث) وتقع الرسالة في أربع ورقات؛ من ق 1۱- 
٤‏ 

تاریخ نسخھا: جمادي الآخرة سنة ٥٠٦١‏ ھ وھي أقرب النسخ إلی تاریخ 
تألیف الرسالةء إذ إِن تاریخ تألیفھاء او (تاریخ ظھورھا) هو سنة ١٦٠۱٥ھ‏ کما أشرنا 
انا 

نوع الخط: نسخي معتاد أغلبھا مھملة من التنقیط. 

مقاسها: ۱۳×۲٣‏ سم. 

عدد الأسطر: ۲٢‏ سطراء 

وھي من وقف محمد بن الحسن بن القاسم (ت ۱۰۷۹ ھ) الذي تولی الرد 
علی رسالة ابن مطیر ھذہہ وردہ یلي رسالة ابن مطیر في النسخ کافة۔ 

رمزت لھذہ النسخة بالرمز (أ وقد اعتمدھا أصلا. 

الثانیة: وھي من محتویات المکتبة نفسھاء رقمھا ٢۷۷‏ (حدیث) وتقع ني 
ست ورقات: من یق ۱۱۹۔-٢۱۲.‏ 

فرغ الناسخ من نسخھا یوم السبت ۹ ربیع الآخر سنة ۱۰٦١‏ ھ. 

نوع الخط: نسخي معتاد. 

مقاسها: ۰۶۰ سم. 

عدد سطورھا: ۱۷ سطرا۔. 

رمڑھا: (ب). 

والمخطوطة الثالثة: من محتویات المکتبة نفسھا أیضاء رقمھا ١٥٥۱ء‏ وتقع 
فی خمس ورقات: من ق ١۱۱۔۱۱۹.‏ 

بقلم الناسخ علي بن ناصر الاآنسي. 

فرغ من نسخھا عصر یوم الأربعاء ۲٢‏ ربیع الآخر سنق٦٦٠۱‏ ھ. 

نوع الخط: نسخي ضعیفء وقد قوبلت علی نسخة أخری؛ واستدرك السقط 
منھا في الحاشیة بخط آخر أضعف من خط الناسخ الأول۔ 

مقاسھا: ٥٤٤٢١‏ سم. 

عدد سطورھا: ۱۹ سطرا. 


۹۷ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة فِيی إدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 
رمزت لھا بالرمز (ھم.‎ 


المخطوطة الرابعة: من محتویات المکتبة نفسھا: رقمھا (۷۰۰) حدیث:؛ وتقع 
فی ست ورقات: من ق .٢٣٥-٥٤‏ 


تاریخ النسخ: محرم الحرام سنة ۱۱۷۱ ھ. 
نوع الخط: نسخي جمیل. 

مقاسھا: ٥٤٤٢١‏ سم. 

عدد سطورھا: ۹‌ سطرا۔. 


رمزھا: (ل)۔ 


نماذج من صور الخطوط 


ا قؾ سرک دم سال ارت نوسوا ساارل الگ د 7 
ا رم زی وفد مسا ما سز د زشد ہ لان 
کا نادا تجاح 9 اب ھ 
عاتم ارہداوی دع ف مر 

رعسیین س ضا ظا 

لح بد ملا سعلہ دخ کرس م سرد عون 

۱ ومکتا 3ا داسرما لگ ٭ر لاس زمہاصلمان می | 

انا بد امام تہ حاظم وہ سم اخ ععطہ ا 

راع حامنے لاق کت ادف ٣ہ‏ | 

: کر مر سوہ 
وَكمُها سم ف(إن دلادکرھا وادت اض نل ْ 
اسم وغوعامندکٹ اسماما دوعوم وفد نزک | 


1 
1 
سے 
1 
سر 


نرہ 
ہے "ی۷ی یی 28 
ہج ابر راکت ودک اقلط مالسا ع اکر 
کس سيا فا ری تاراب الماکی در ا تپًھش 
سے سی سس 
یں الین : 
نا کاو ٌ ٍ 
ا سی 7اا 2 
لی ارعامرللا ازفا ظا 
ا دائکنف عن دجو مان اف احات٭ 
007" ئر السٰن ورحہ ار عائعلامۂ 
سسراشار ا طاالعاماس مر لامسلام ٣ت‏ 
ت جات درس ریدمی] سزصے رط 


۱ 
۲ ےاسع علەنماہ 009 اصست 


الصفحة الآخیرة من رسالة ابن مطیر الحکمي 
المخطوطة (أُ) 


۸ 


۹ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة ٹي اإدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 


ا ا ہے دہ 
گرساؤر یی کات ورک رۓے ا لواِحزالعلی م* اززی 
لاتررلہ 'لانصاریں تصفہ الالئن ولسرکتلہ 
ٹوو تنلرالعول اویعرفہ النکرراِخ ہل 
من سج 0 
مو وا ا 7 
نتورونحریدہ مرجارمد مہ لایطی شیا وجع(لہ مَْعَادَة 
وفواڈ ا فکادں لت ای رواٹ اناو ہام ےمان 
مود کر بلاغ رتا بيِله 
وھوامزا؛ ۶ تعظ دا شید اف لالم (پانرے! کرک العل 
الجکیۂ: وا بداں ضیبامھ دیشول الع اد بد 
صل لا پلہ علي! انس صا وتسایموآآلہادل الا 
الس !ہ 7 ا اس لیں: 
افسزبازل فهوفی فتاً مقیڈ نلاعرزالکتاں الا 
رت االرالورشی 
کالا رکلم لن یی وَانََا انعِگرأمابخلُ 


الصفحة الأولی من رسالة ابن مطیرں المخطوطة (ب) 


ا 0090000 2 


تلم لن الین اور 
١‏ اللصد تل الد کانھ لکن سی ااواحر العلیم الدی لائد گار 


مکفصذالاشن ول کشلرسی کٹ لرالعرزول اون ر راک 
:دالنودالغ ہم بین رام مع رفنردع رہ ولیجرن وجہ نفے, 
قعوسلمدعظیروعر و و وحضى, مص راد سی 00 
۱ اسم حازع ا سی وغلن الادنان اح ن ظوم اخوج پر 
:می طرا مہلإبعلم سیاوحعیٰ ااسعا ربا د؛زادای یں زبر 
_ واس ایم ۵| حمد5 حرمن !من نہ ربلیگ دکنز, درستلٰ 
لغ زی لک رسلہ وعی دو سو 
الاائ ما گی !اکر ل الحصحغ واسہر آن مرا سز ەوےل ا یعا دہ 
رازم صل اسعلبادم ما ینسلمہ رعلاانہ ال اد 
اەمیم وعلا ماب ز الال رع زمماد لہ الرس نال 
اعت تل“ دالدانٰ یر 


یداہ شا ار( نمیرمریگی 
فوع کان ى‌بزدد اکم پالعامری ا مرہٹ ٹراہ ا 

دالیبنں زا هومنات اك میلست فرانادہٹ ع نال ٹرٔ 
عن معولم رھت اض ومیا مس خطبا ای 
ملین زامل الكنَاب‌افیٰ نوا علَتی وَتبعوملہ وان‌ھدہ اإى 


الس نت الارلی سی سسالاآن عظطے رای 


۲٢ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 


سے مت ےس 

ک۸ : 
امل اض فرشم نانے 1 1070[ : 
کے رت 


نال او اکر ٰ 
فا نال زم الدن ڈدؤنڑل اتی 


مزل نلم ٭ 3 ٦‏ 
, س1 ہم اسجئا ْٰ 
و لٹ و بالبدا لان مق رہ امت 4711ا 
1 سے ٠٣‏ ۷ 
یت جرہ زا الیک ار نان ا 


الصفحة الأولی من المخطوطة (ل) 


۲۲ 


-١‏ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة ٹي إدحاض حدیث افتراق الأمة) 


7 ۳9 َ0 اد 
اخْحمبن یمن الال لات ہا ارب 


: انتاقا الافک ر تاں جزلئت تع 
١‏ 


7 آر تہ اخات وو 
رَ 30ت لیا دا الڑلیا . 
للا يَحْاا "ء2۳ 
۱ 0 حیکتن) 
رت اھت 


اکن یس 


بی کرات 


صفحة العنوان من المخطوطة (ل) 


(نص الرسالة) 
ٍ لیر 


الحمد للہ الذي کان ولم یکن شيءء الواحد العلیم؛ الذي لا تدرکه الأبصار 
فکیف تصفه الألسن؛ ولیس کمثله شيء فکیف تمثله العقول أو تعرفه الفکرة والنظر 
والتوهیم؛ فمن رام معرفته بفکرة فلیعرف وجە نفسه وعینہ وسنهہ وعظمه وعروقه 
وعصبه فیصف آو یقیس؛ وکیف استتم خلق کل شيء فأحسنء وخلق الإنسان في 
أحسن تقویم؛ وأآخرجه من بطن أمه لا یعلم شیئاء وجعل لە سمعاء وبصرا وفژاداء 
وکلفه لیبتليه وأسر التلھیم''. أحمدہ حمد من آمن بە وبملائکتہ وکتبہ ورسلہ؛ لا 
نضرق بین اللہ ورسل وھو أھل الحمد والتعظیم؛ وأشھد أن لا إله إلا اللہ الملك 
العدل الحکیم؛ وأشھد أن محمدا عبدہ ورسولە إلی عبادہ بدین قویم؛ صلی اللہ عليه 
أفضل صلاة وتسلیم؛ وعلی آله أولي الفخار الصمیم؛ وعلی صحابته من الال 
وغیرھم'' الذین نزل بھم الدین أفضل منزل فھو في فنائھم مقیم؛ فلا یعرف الکتاب 
والسنة إلا من جھتھم بنقل الثقات عن الثقات؛ فھذا الدین هو ذاك الدین؛ أکملە لنا 
ورضيیه وأتم التنعیم. 

اما بعد: 

فیقول أحمد بن علي بن محمد بن إبراھیم بن أَبي القاسم بن عمر بن 
أحمد بن إبراهیم بن محمد بن محمد بن عیسی بن مطیر بن علي بن عثمان بن یزید 


)١(‏ کذا في (ب) و(ھ) وفي (أ خالیة من الإعجام. وأعتقد أُن المؤلف یقصد الإشارۃ إلی الإلھام 
في قوله تعالی: ففَألْهَمَهَا فُجُورَها وتَقُوَاهَا4ء فاضطر المؤلف إلی کتابتھا (التلھیم) لموافقة 
السجع؛ کما فعل قبلھا في زالتوھیم)؛ وھو یقصد (الوھم)؛ وفي (التنعیم) آخر الدیباجة وھو 
یقصد: (النعیم). 


)٢(‏ کذا في (ب) وزل) وفي (ھص) وعترھم؛ والکلمة في (آ) من غیر إعجام. 


۲۳ 


-١ ۲٤٢‏ رسالة الشیخ اأحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة لي إ(دحاض حدیث افتراق الأمة) 


الحكمي زی جو کے سے وت والمؤمنات: إني سثلت 


برا وا تس الا مو سار وقام فینا رَسُول اللہ صلی ال۵ عَلَيْه وَسلُمْ خطیبا 
فقال: الا ِنْ مَنْ قب 7 ا أهُلِ الکتاب افْتَرَقُوا عَلَی تین وَسبْعينَ مل وَإِنْ مَذہ 


لے سفق َلَى لاٹ وَسبَعین ثٹقان وَسَبُْونَ فی الَارِ وَوَاحدَةٌ في الْحَتَام 0 


أخرجه أبو داود والترمذي عن ابن عمرو بن العاص یرفعه وفيه: وَإِكَ بُي إِسْرائیل 
نفرقت عَلىی ‏ ثنتین ین وَسَبْعینَ ملق وَتثكَرِق اي عَلَی ثلاث وَسَبَعینَ مِل كُلْمْ في ار 


2 


ِلأملَةً وَاحد حدَة قالُوا : وَمَنْ هيٗ يَا رَسُول اللہ؟ قَال: مَا ا عَليْه وَأَصْحَابيم!'' 


فصل: هذا ما ورد فی ا معنی وتقریرہ فی مواقف مسة: 

الأول: قد رویناہ بسندنا الصحیح المشھور المتداول بین علماء الإِاسلام 
ومنھم أئمة الزیدیة المعاصرین امام المُقيه أآحمد بن سلیمان الڈوزري'“ء فقیه 
صعدة بروایته الثابتة له عن جدي حافظ الإسلام إبراھیم بن محمد (سلطان 


(۱() عامر ھیش: کذا فی ج جمیع النسخ؛ ولم أجد عامر ھیش في الأنساب؛ ولعلھا محرفة عن 
(قیس)ء فھناك عامر ہت انظر: جمھرة أُنساب العرب .۱٢١‏ 

۱۰٢١ /۳ آخرجہ الدارميی في سننه بھذا اللفظء برقم (٢٢٥۲)ء واخرجه أحمد فی مسندہ‎ )٢( 
بلفظ: و.. إِن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: إن أھل الکتابین افترقوا ٹي دینہم علی‎ 
- ثنتین وسبعین ملة وإن هذہ الأمة ستفترق علی ثلاث وسبعین ملة - یعنيی أھل الأھواء‎ 
)٥٥٤۷٤( کلہا ٹي النار إلا واحدة وھی ا جماعةء وآخرجہ آبو داود فی سننہء فی کتاب السنة‎ 
۱۲۸ء والطبراني في الکبیر ۱۹/ رقم (٤۸۸ء ۸۸۰) وابن أبي‎ /١( والحاکم في المستدرك‎ 
عاصم في کتاب السنة: ۸-۷ ٣٠-٥۳؛ وانظر نص روایة أبي داود في رسالة الشوكاني فیما‎ 
.٠٦ أتيی؛ ص‎ 

(۴) أخرجہ الترمذي (٢١٦۷)ء‏ والحاکم 089 السنة /١‏ ۹۹ء وفيه 
عبد الرحمن بن زیاد بن اُنعم الافریقيی 

0 أحمد بن سلیمان الأوزري اعت 7 محقق؛ محدث؛ حافظ ےو‎ )٤( 
فی بلاد صعدة توفيی سنة ۸۱۰ ھ. انظر اأحمد بن عبد الله الجنداري: تراجم الرجال‎ 
۹۴ء القاضي‎ /١ المذکورة في شرح الأزھار: ٤ء الحجري: مجموع بلدان الیمن وقبائلھا‎ 
(وفيه مصادر أخری‎ ٣:۸٥۵-٣۸٤ /۱ اِسماعیل الاأکوع: ھجر العلم ومعاقله في الیمن‎ 
لترجمته).‎ 


۲٥٢ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ال حکمي (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 
مت سس نمی ٹیٹس سٹشٹشٹشششیشٹ شش یٹ شش ش شش کک ہشیڈشٹشتے‎ 
المحدثین) بن عیسی بن مطیر بن عثمان بن یزید''ء ومنھم اللإمام محمد الناصر بن‎ 
لآن الآوزريی أُجاز محمدا وأباہ علیاء وکتب‎ ٤ الإمام المھدي علي ہن یعي*"'‎ 
لمحمد الإجازة الکثیرۃ الفوائد المشھورۃ؛ وھي التي أجازھا مولانا المنصور بالله‎ 
القاسم بن محمد أمیر المؤمئین””للقاضي العلامة علي بن الحسین المسوري'في‎ 
آخر سنة سبع وعشرین وألف؛ أو أول سنة ثمان وعشرین وألف؛ شك القاضي في‎ 
3 ٣ التاریخ ولا باُ٘س۔ ومنھم الإمام محمد بن سلیمان الحمزي؛ ابو الإمام المطی‎ 
وهي أوسع من إجازة (الإمام الناصر وھي التي ذکرھا) 'الإمام المتوکل یحیی‎ 
شرف الدین بن شمس الدین بن اللإمام المھدي اُحمد بن یحیی الإمام!ء وشیخ‎ 


)١(‏ إبراھیم بن محمد بن عیسی بن مطیر الحکمي؛ برهان الدین؛ فقيه عالم؛ محدث انتھت إليه 
الرئاسة فی الفتوی فی أبیات حسین (من أکبر مدن تھامة في ذلك الوقت) توفی سنة ۷۷۳ھ 
وقیل سنة ۷۹۳ ھا اکر اللٰؤلؤیة /٢‏ ١۱۱۶ء‏ طراز أعلام الزمن: ۱ء ھجر العلم ومعاقله 
فی الیمن ۳۷-۳٦٣ /١‏ مصادر الفکر الإسلامی فی الیمن: .٦۷‏ 

)٢(‏ محمد بن علي بن محمد بن عليء الإمام الناصر صلاح الدینء من أئمة الزیدیة بالیمن؛ دعا 
لنفسه في ظفار بعد وفاۃ والدہ الإمام المھدي سنة ۷۷۳ ھ وملك من صعدہ إلٰی عدن؛ توفي 
بصنعاء سنة ۷۹۳ ھ. البدر الطالع /٢‏ ٢٥۲۲ء‏ بلوغ المرام: .١٥‏ 

(۳) القاسم بن محمد بن علي بن محمد بن الرشیدہ الإمام المنصور باللہ من کبار علماء وأئمة 
الیمن دعا لنفسه بالإمامة سنة ٥٠٠١‏ ف دخل مع الدولة العثمانیة التيی کانت مسیطرۃ علی 
الیمن آَنذاك فيی حروب طویلةہ لە الکثیر من المؤلفات في الحدیث والفقه وأصول الدین... 
وللجرموزي کتاب في سیرته (البذة المشیرة إلی جمل من عیون السیر6؛ وللباحثة أمیرة 
علي المداح رسالة ماجستیر بعنوان: (العثمانیون والإمام القاسم بن محمد بن علي في 
الیمن). البدر الطالع ۲/ ٤٦-٠٠ء‏ خلاصة الاأثر ۳/ ۲۹۳ بلوغ المرام: ٦٦ء‏ الذریعة ٢ا ٣‏ 
ھجر العلم ومعاقله في الیمن ۱۰٦٦-٣٠٦١ /٢‏ الفتح العثماني الأول للیمن: .۳٦۹-۳۳۸‏ 

)٤(‏ علي بن الحسین المسوري: عالم مشارك في علوم کثیرۃ ولە شعر جید؛ ولد بالشرف ورحل 
إلی صنعاء وأخذ عن علماکٹھاء توفيی سنة ٥٠٠١‏ ھ بمدینة صبیا وھو في طریقه إلی الحج. 
محمد بن محمد زبارة: ملح البدر الطالع: ۱٦١‏ 

)٥(‏ المطھر بن محمد بن سلیمان بن یحبی الحمزي: الإمام المتوکل علی اللہ من علماء وأئمة 
الیمن؛ لە أبحاث ومسائل وإجابات: ولە دیوان شعر (توفيی سنة ۸۷۹ ف")؛ البدر الطالع /٢‏ 
۱ اآئمة الیمن /١‏ ٦۲ء‏ وانظر ترجمة والدہ محمد بن سلیمان الحمزي؛ المتوفی سنة 
٤ھ‏ في ملحق البدر الطالع: ۲۰۰-۱۹۹. 

رٹ ما ہین القوسین ساقط من (ل). 

(۷) یحبی شرف الدین بن شمس الدین بن الإمام المھدي أحمد بن یحبی المرتضی؛ الإمام 


-١ ۲۲٢‏ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمی (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق الِأمة) 


الإمام المھدي أحمد بن یحبی هو الإمام أحمد بن سلیمان الأوزري عن جدي 
إبراھیم بن مطیر؛ وکانت إجازة الإمام شرف الدین في الظفیر بخط یدہ. قال مولانا 
الإمام المنصور باللہ القاسم بن محمد في إجازتە للقاضي علي: وقد ساق السند 
المعروف شرف الدین یحپی وغیرہ: وهذا إإجمال. وأما التفصیل: وساق سند 
الآوزري عن جدي. 

الموقف الٹثاني: لا یلزم من صحة السند صحة المتن'''ء فإنا نروي بالسند 
الصحیح المتواتر کلام الکفار وکلمات کفرھم ونحو ذلك: ونروي المنسوخ 
والموضوع وغیر ذلك: وتلقي الناس لە بالقبول لا یفیدہ شیا فالتلقي والنسند 
خارجان عن حقیقة الخبر لا یرفعانه عن رتبتہ'ء وغایة التلقی اعتقاد صحتہ 
والاعتقاد قد لا یکون متطاہقا فلا یعتد بە؛ وتلقی الناس بالقبول لأشعار الجامل!؟ 
والقصص والقٌصص وللأمثال السائرۃ ینقعض ما ذکروہ؛ وإنما یعتد ہما نقله الحافظ 
نقلا عدولا عن عدول؛ وتعرفوا رجاله وأحوالھم أمرا حسیاء والتلقيی وجدان وحسن 
ظن وللموافقة لغرض: ولیس النقل کكذلك!''' فإنه ثبت: ولا یشك عاقل أُن التلتقيی 
بالقبول رغبة المتلقي؛ أي اختیارہ وھو خارج. وأما السند فطریق إلی حق أو باطل 


المتوکل علی اللہ من علماء وآئمة الیمن؛ وشعرائھم دعا لنفسه بالإمامة سنة ۹۲۱ ھ وفي 
آیامه دخل الجراکسة إلی الیمن ثم الأتراك ووقعت بینە وبین ابنە المطھر بعض خصومات 
مکنت الأتراك من الاستیلاء علی أجزاء کثیرۃ من الیمن؛ لە عدة مؤلفات في الفقہ وأصوله 
(ت ۹۱۵ ف)ء البدر الطالع ۱ ء ائمة الیمن ۱/ .۳٦۹‏ 
والإمام المھدي أحمد بن یحیی المرتضی: عالم وفقيه ومجتھد؛ دعا لنفسه بالإمامة عقب 
وفاة اللإمام الناصر صلاح الدین سنة ۷۹۳ ھ ودخل في صراع مع الإمام المنصور علي بن 
الناصرہ أسفر بعد عام عن عزیمة المھدي؛ وزج بہ في السجن؛ وفي سجنہ وبعد محروجہ منہ 
تفرغ للتالیف إلی أن توفيی سنة ۸٠٤‏ ھہ من آبرز مؤلفاتہ ''الأزھار' وشرحہ "البحر الزخار'"۔ 
البدر الطالع ۱۲٦-۱۲۲ /١‏ آئمة الیمن /١‏ ۲ء الجنداري: ٦ء‏ وللدکتور محمد الحاج 
الکمالي رسالة دکتوراہ بعنوان: "'الإمام المھدي.. وآراؤہ الکلامیة"'ء ھجر العلم ومعاقله ففيی 
الیمن ۳/ ۱۳۱۹-۱۳۱٣‏ 

.۲۳٣ ۱۹٥-۱۹١ /۱ انظر: الباعث الحثیٹ: ٤٦ء مقدمة ابن الصلاح ۸ء توضیح الافکار‎ )١( 

)٢(‏ في (ل): لا یرفعہ بە عن رتبه. 

(۳) لأشعار الجاملیة: ساقطة من (ب)۔. 

)٤(‏ ولیس النقل کذلك: ساقطة من (ب)۔ 


۲۷ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة فی إدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 
0ئ 0س کا تد و کو سے‎ 
فإن أفضی إلی حق فالحق هو حق في نفسهہ وإنما السند طریقء وقس+وفي ھذہ‎ 
الاشارات کفایة إِن شاء الله تعالی.‎ 

الموقف الثالث: لا ریب ولا مراء أُن ھذا الأثر أحادي لا یصح أن یبنی عليه 
قاعدة إجماعاء فلا یجوز اعتقاد صدقه مع ما سنذکرہ من المعارضة وآنه لم یروہ إِلا 
معاویة في خلافته منفردا بەء وکذلك ابن عمرو؛ ولم یخرجه أحد غیر من ذکرناء 
وأنە لا شاعد لە بل علیہ فلم یتابع معاویة ولا أبا داود عليه أحد وفتش”' ثم إنە 
غش تع 1ئ ااارلا رر اعلاف: 

الموقف الرابع: فيه کما تری إجمال وإبھامء ولا یجوز ذلك في الدین قطعاء 
فالدین یقین قار المحل مبین بالوصف؛ وقد بین ما یحصل بە الإیمان وما هو کفر 
أمر بیقین؛ والمنافقون لا من ھؤلاء ولا من ھؤلاء ولیس المراد أنھم لیسوا''في 
حکم الکفار فھم کفار حقیقة في علم الله ویعاملون في الظاھر معاملة المؤمنین؛ 
فلا هم من الکفار علنا ولا من المؤمنین سراء وھذا الاثر لم یمیز ہؤلاء ولا ھؤلاء 
بصفة ولا شخص. 

وقوله: ررھشي ا جماعق لا یہین الإاجمال. وقولە: رھو من کان علی ما أنا عليه 
وأصحابي) یمنع التفرق بالقطع؛ بل بضرورۃ المشاھدۃ إن الأمة کلھا علی اختلاف 
المذاهھب ترجع إلی الکتاب والسنة وإلی إجماعھا فأین التضرق؟اء واختلاف 
المذاہب لیس بتفرق ولا کل مذھب ملة؛ وقد اختلف الصحابة في الفروع التي 
یجوز فیھا الاجتھاد والتقلیدء وإنه لا شيء في المذاہب إلا وأصله السنةء فکل الأمة 
جماعة وسنة رسول اللہ َء ولو کان التفرق بحسب الاجتھاد والفھم من النص 
والقریحة في الحالة الراھنة'' لاقتضی أن یکون کل مذھب ملة: ولکان القاسمیة 


)١(‏ قال یحبی بن الحسین بن القاسم في ترجمة المؤلف: وھذا من الشیخ (أحمد بن مطیر) غفلة 
مفرطة فإن الحدیث رواہ غیر أبي داود من طرق کثیرۃ عن جماعة من الصحابة غیر معاویة 
مثل أبي ھریرۃ وخلائق آخرین. چد تد حوادث الیمن: یحبی بن الحسین بن 
القاسم (مخطوط) ق ١٦۱٣ء‏ وانظر مختصر الکتاب بعنوان: یومیات صنعاء؛ تحقیق الأستاذ 
عبد الله الحبشي؛ من منشورات المجمع الثقافي: ابو ظبي (۱۹۹۲ عم): رت 

(۲) لیسوا: ساقطة من (ب). 

)۳) کذا فيی (أءب) وفي (هہ: الدامیق وفي (ل): الذاهبة. 


-١ ۲۸‏ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حكمي (کشف الغمة لي إدحاض حدیث افتراق الأمةق) 
کھمچجپھجمٹٹیٹیش سس جج یش سپ شٹ ٹڈ کشر شیشیرٹنٹ ششیت تی سی سے 


والناصریة''' ملتین لاہد أنھما في الجنة ولکان شیخ شیوخنا الإمام زید بن علي 
صاحب المذھب ملة'آو فرقة وقس؛ ولکان المجتھد الواحد کالمؤید الھارونی” 
مللا کثیرة وفرقا متعددة بحسب آقواله فی المسأَلة الواحدة؛ فالأقوال للمجتھد علی 
الیوشرظ ا امترکائضة نارق َ 

واعلم أنە لا یلزمنا أُن نعلم'“من في الجنة ومن في النار ولا سبیل إلی 
الاطلاع إلا قوله تعالی: فوَآَحَرُونٌ مُرجَؤنَ لأْرِ اللوی4 [التوبة: ]٠٠٦‏ الاَیة. ولم یتم 
للرسول عليه الصلا والسلام قوله تعالی: فوما أَذرِي مَا بنَْلُ ہي ولا بگغ4 
[الأحقاف: ۹] وخبر: ولا أنا إلا ان یتغمدني الله برحمتهم'“ء وغیر ذلك. 


)١(‏ القاسمیة: إحدی فرق الزیدیة نسبة إلی القاسم بن إبراھیم بن اسماعیل الرسي؛ عالم 
وشاعر؛ من آبرز علماء وأئمة الزیدیة اأعلن دعوتہ بعد موت اخيه سو وت 
المعروف (بابن طباطبا) سنة ۱۹۹ ھ توفي سئۂ٢٤٢‏ ھ في جبل الرس علی بعد ستة أمیال 

من المدینةء مقاتل الطالبین ٥٣٥٦ء‏ أعیان الشیعة ۸/ ٤٥٣٦ء‏ الجنداري: تراجم الرجال ۲۹-٣٠ء‏ 
لزرکلی: : الأعلام ٥‏ 
والناصریة: نسبة للناصر الأطروش؛ وو الحسن بن علي بن الحسن بن عمر الأشرف بن 
علي زین العاہدین: ٹالٹ ملوك الزیدیة بطبرستان: عالم مشاركه - التفسیر والکلام والمفقه 
والحدیث؛ لە مؤلفات کثیرة في ھذہ الموضوعات (لقب بالأطروش لطرش کان في أذنيه) 
توفی سنة ۳٣٣‏ ھہ تاریخ الطبري ۰٣ء‏ یتیمة الدھر /٤‏ ٤٠ء‏ طبقات المعتزلة: ۷ء 
النجوم الزاھرة ۳/ ۱۸۵۰ء أعیان الشیعة ۲۲/ ۳۱٣٣۸۸‏ الجنداري: تراجم الرجال ١٠۱۱ء‏ 
دائرۃ المعارف الإسلامیة ۲/ .۳۱۲-۳٣۹‏ 

)٢(‏ ملة: ساقطة من (ل)۔ 

(۴) هو أحمد بن الحسین الھاروني؛ الإمام المؤید باللہ عالم في الفقه والنحو واللغة وعلوم 
القرآنء تولی إمامة الزیدیة في بلاد الجیل والدیلہ ء لە "التجرید" وشرحہ؛ توفيی سنة ٦٥٤‏ ھ. 
طبقات المعتزلة ۱۱١‏ أعیان الشیعة ۸/ ٣۴۳۰ء‏ الجنداري: تراجم الرجال: ٤‏ 

)٤(‏ ان نعلم: لیست في (ل). 

)٢٦۷٥( والبخاري‎ ٠٦-٠٣٣ /٢ والدارمی‎ ء٣۱۲١‎ /٦ ء٥٥‎ ۵٥ /۲ أخرجه أحمد‎ )٥( 
ومسلم (۱۲۸۱۲)ء؛ وابن ماجه (٤٤٢٦)ء وابن حبان (٢۲۱۰)ء والطبرانيی في الکبیر‎ )٦٦٦ و(‎ 
(۷۲۲۱-۷۲۱۸)؛ وللحدیث طرق کثیرة استوفی تخریجھا الأستاذ حسین سلیم سد فی‎ 
ز(ھامش) واورد‎ ٣ ۷ تخریج الحدیث رقم (۳۹۸۵) من مسند أبي یعلی الموصلي‎ 
كذلك آراء العلماء بت الحدیث والآیة الکریمة: فاذغُلوا الْجَنَةَ با‎ 
/٤ کُنٹم تَغملُونًک [النحل: ۲٢]ء وانظر: المقبلي: العلم الشامخ ۳۳۲ والشاطبي: الموافقات‎ 


۱ء ومجموع فتاوی ابن تیمیة ۳/ .٥٣٤٢‏ 


۹ رسالة الشیخ اأحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة لی إدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 

وأما دعوی أھل المذھب''' اُنھا الفرقة الناجیة فلا تصح. 

ولم یبین معاویة الذي'''ھذا کلامہ ذلك. قوله تعالی: ففلا تُرکُوا سکم هُو 
اَم بمن انی 4 [النجم: ٢٣]ء‏ وفال: ٭آَلم تز إِلّی الَدِيْ بِرَكُونَ َلْنسهُم)4 [النساء: 
۹] الآیة ونحوھا من الآیات. 

الموقف الخامس: المعارضة المسقطة:لمضمون مذا الأئر: اعلم أن.الأصل 


عدم الشرع وعدم التکلیف: فالأصل براءة الذمة قوله تعالی: فِقَإِمًا يَأَِتَتكُم مِبّي 


مُدی*4 [البقرة: ۳۸ء طہه: ۲۴٦]'”''الاّیة‏ والتی بعدھاء بین الله أن من اتبع ھداہ نجاء 
ومن کفر بالله وکذب بآیاته هذہ التي تتلی هملكء فقد عرفناهم بالوصف:الحسي الذيی 
والأسباب مشاھدة. ولیس علینا علم الباطن فإنه غیبء ولا نزکي آنفسنا فکیف غیرنا. 
قوله تعالی: .. يَومٍَذِ یَتفَوَقُودٌ. فا الَّذِينَ آموا وَعَمِلُوا الضَالِحَاتِ فَهُم في رَضَة 
يَخْبژون. وآما الَذِينَ کَفُروا وَكَذُبُوا بأياتتا.. 4 [الروم: ]]٦-٠١‏ الایةہ والایات في 
المعنی کثیرة. فقسم عبادہ قسمة أولیة إلی مؤمن وکافر ولا ثالث لھما. قولە تعالی: 
ترجع إلی الأول فلیس إلا جنة ونارء ورجال الأعراف إلی'' الجنة آیلونە أخبر بذلك 
خالق الخلق الحاکم بذلك. قولە تعالی: ظإإٌالّدِينْ كَفُوا مِن اغل الْكِتّابِ وَالْمُشْرِكِينَ 
فی نَارِ جَهَتم خَالِدِينَ فِیهَا أَولَئِكَ ھُغ شُژ الْبروَة. إن الَِّيين آمنُوا وَعَمِلُوا الضَالِحَاتِ 


)١(‏ یقصد المذھب الزیدي. 

ر٢‏ فی زل): ران مکان رالذي). 

(۴) قلت: وردت الاآیتان فی سورتي (البقرة) و(طہ) في سیاق ذکر خبر ھبوط آدم - عليه السلام- 
وإبلیس من الجنة: لِفَلََا اْبطوا مِنْھا جمیغا فَإا يَأنيكُم می مُدّی فَمَنْ نَم مُنَاي فلا عَزفٌ 
َلَيهم ولا ُم یَحْزَنُون (۴۸) وَالَدِينَ كَفُووا وَكَذّبوا بأماتتا أولَيِكَ أضخَاب الَارِ هُم فِهَا 
َالِڈُودًیچ [البقرة: ۳۸-۳۷]ء وفي سورة طہہ قال تعالی: فقَال اغبطا مِٹھَا جَمِيما بَغْضْکُم 
لَغضں عَدُو فَإمَا يَأبَْنكُمْ مِّي مُدی فمَنْ اع مُدَاي فا یضل وَلا یَلْقٌی (۱۲۳ وَمَن أغزرض 
عَنْ ذِگري َِنَ لّهُ مَعِيشّةً ضَلْکا وَنَحْشْرهۂ یم الَقيامَةِ أغمَی4. [طہ: ]۱٢٢-۱٢۳‏ 

)٤(‏ فی (ل): إولي (تصحیف. 


-١ ٢‏ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حكکمي (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق الأمةق) 


أَولَيْكَ ھُغ خیز الْبررة [البینة: ٦-۷]ء‏ وقال عز وجل: إ إِنُ الِّينَ وا وَالَِّينَ مَادُوا 
والثضازی الاپ من آدن اللہ والیزم الاجر وعبل ضالِخا هلهم ازم لذ ریم 
ولا عَزف عَلَیہم ولا مع یَخْزنْو ن4 [البقرة: ٦٦]ء‏ وقولە تعالی: ہ(ئنٹم غبر آف 

أُغْرِجَث لِلٹًّایں 4 [آل عمران: ۰ء وقولە تعالی: (زَكَذلِك جعلناکع ا وا 
ِتَکُونُوا شُهَدَاءَ عَلَی الّایں‌4 [البقرة: ]٠٤١‏ بَیِن الله تعالی الذي ھذا أمرہ ووضعہ ان 
المؤمنین ھم خیر البریة لھم الجنة وأن الأمة خیر أمة خحصھا الله بخیریة زائدة''. وإن 
أمة اکٹرھا فی النار -مبھما'"- لشر أمة؛ أفلا تعقلون؟! وأي فائد ا ا 
الإبھام والإجمال: وکیف تقبل شھادة من هذا حاله علی الناس: أو علی دعوی 
فالشرط العدالةء ولا معنی لکون من ذکر في النار إلا الکافر فإنه ملزوم یجب تحقیقه 
وقد سبق ان الإشارۃ من الرسول ومن غیرہ إلی أُھل النار وأھل الجنة إشارةۃ حسیة 
تمیز هذا من ذاك۔ وإنخبارہ صلی الله عليه وسلم فلان في الجنة (وفلان فی الناں''' 
لیس مما نحن فيه فان ذلك لا یجوز إلاعن اللہ وسبق قولە تعالی: فإوَمَا أذري مَا 
نعل ہي ولا بِكُع إِن أَتہغ إلا َا بوخی إِلّي4 1 [الاحقاف: ۹] الایة وفی حدیث قتل 
أسامة من قال لا إلە إلا الله فی موطن هو موطن مظنة الاتقاء'“ 


)١(‏ قارن برأي الإمام محمد بن إبراھیم الوزیر في العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي 
القاسم؛ تحقیق شعیب الارناؤوط دار البشیر: عمان (۱۹۸۵) ۱۸۱/۱. 

)٢(‏ في (ل): منھما۔ 

(۳) ما بین القوسین ساقط من (ل). 

ء۱٥۸( ومسلم‎ .)٢٦۸۷ ء٦٤٤٤( والبخاري‎ ۲۰۷ ۲٠٢ /٥ 1ء‎ /٤ الحدیث أخرجە أحمد‎ )٤( 
من حدیث أسامة بن زید قال: وربعثنا رسول اللہ صلی اللہ عليه‎ .)۲٦٢١٢( ۹ء وآبو داود‎ 
وسلم ٹيی سریة فصبحنا الحرقات من جہنیة فادرکت رجلا فقال: لا إلہ إلا اللہ فطعنتہ‎ 
فوقع ٹي نفسي من ذلك فذکرتہ للنبي صلی اللہ عليه وسلمء فقال رسول اللہ صلی اللہ‎ 
عليه وسلم: أقال لا إلہ إلا اللہ وقتلتہ؟ قال: قلت یا رسول اللہ إنما قَالھا خوفا من‎ 
السلاح قال: أفلا شققت عن قلبه حتی تعلم أقالما أم لاء فما زال یکررھا حتی نمنیت‎ 
أني أسلمت یومئذ... (خ).‎ 


۰۴ رسالة الشیخ احمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة في إدحاض حدیث افتراق الأمة)‎ -١ 
پٹ ےج نکچ شش شش شس سے شش ےس گے شس شس سے سے‎ 


وخبر خالد ؛ ومالك بن الدخش”' وحاطب بای بلتعة ”٣ء‏ وخاطبھم الله 


)١(‏ لخالد بن الولید موقفان یحتمل أن المؤلف قصد أحدھما أو کلیھما: الأول: أخرج البخاري: 
(؛٤۹٤٦ء‏ ۳۹۰٣ء‏ ۹۹۵٦ء‏ 0201 اومسلم: تی من حدیث أبی سعید الخدري (واللفظ 


ےئ ات مرح پر لوق٥‏ 7-0 


للبخاري) قال: رِحََُا قََيیَة حَدتا ا يد الوَحد عَن غُمَارَة بن لقاع بْنِ شْبُْمَة حَُنا 


2-٥‏ ث مہ 


غَبُْ الرَحْمَنِ بن اَبي لُعْم قال: سَ سَمغت آیا سعید الْحذرِی یَُولَ: بث عَليٌ بْنْ أبي طالب 
کت ا راو ور مت 
قال: فقسمہا بَیْنَ اَربَعَة نفر: بَیْنَ غیيَة بن بر وَاقْرَع بْنٍ حابس .. فقال رَجُل مِن 
أَصْحابه: : کنا کہ أَحَق بہٰذا من مَژلء! قال: بل ذَلك النِي ٭د فقَال: ےتک 
مین مَنْ في السمَاء يَاتیني خر السماء صَبَاخًا وَعَسَاءَ قال: ام رَجُل عَائر ان : 
مُترف لین اشِز الْجَبْہَةِ كت اللْحْية َخْلَوق الس مُشمَرُ الإزارِۂ و 73 
َسُول الله اق ال فَال: وَبْلَكَ! أوَلَٗ أَحَىٌ َفْلِ الأرْضِ أَنْ يكفي اللہ۔ قال: ٹم 
الرُجُل قَال حالد بن الوّلید: : رَسُول الله ا َضَرِب عُلقَ؟ قال: ل۷؛ لَعَلَهْ ان 25 
ُصلَي. َال خالد: وَكُم مِنْ مُصلبَقُولَ بلسَانہ ا لیس في قَلَبه, َال رَسُول اللہ ی: ِني 
لم أوَْرْ ان اَلقْبَ عَنْ قب الاس وَلا اَشُى قبُطُولہُمْ....). 

والثاني: أآخرج عبد الرزاق (٥۳٢۹ء‏ ۱۸۷۲۱)ء وأحمد ۳۲/ ١١٥۱ء‏ والبخاري (٤۱۸٥)ء‏ 
٦ء‏ والبیھقی ۹/ ١۱ء‏ والنسائی ۸/ ۲۳۷ .)٥٥٥٥(‏ (واللفظ للبخاري) من حیث 
عبد الله بن عمر قال: بعث النبي پچ حَالٰد ب الولید إِلی بٔي جَذيمَةفدَعَاههإِلى الإملام فَلْ 
بُحْسنُوا بَقُولُوا أَسْلمًاء فَجَعَلوا ء _قُولَونَ: : صبَأنا صَبَأتا تاء فَجَعَلَ خالد بقل مہُمْ وََأَسِر 
دقع إِلی کُل رَجُل متا أَسيرَۂ حَتٌی إِ٥َا‏ ان يَوْمامََ حَالد اَل کل رَجُلِ متا آسیرہ قَقلتَ: 
اللہ لا ال اُسیرٍيِ ولا بت رَجُل مِنْ أصحابي آسیزہہ خی قَدھ عَلی اي صَلَی اللہ عَليه 
وَسَلَم فَذكَرگاہ, فرع اللِيٌ صلی الله عَليْه وَسَلمَيَدهلَقَال: اللہُمإِني ات امت الا 


ے ھےہ 


مرتین). 

)٢(‏ قصة مالك بن الاخشن؛ و (الدخشم) وردت في أحادیث مطولة ومختصرۃ وبصیغ متعددۃ 
مضمونھا: : آنہ ذُکر مالك بن الدخشن بحضرة رسول اللہ ئن فقال بعض ا حاضرین: ذلك 
منافق فقال رسول اللہ ؿ: لا تقل ذلك لیس پشہد أن لا إلە إلا اللہ واني رسول اللہ 
قال: إنە یقول ذلك وما ہو فی قلبهء قال: لا یشہد أحد أنہ لا الہ إلا اللہ وأني رسول اللہ 
فیدخل النار أو یطعمه النار وٹي روایة أآخری: فان اللہ قد حرم علی النار من قال لا إله 
لا اللہ یبتغی بذلك وجہ اللہ. انظر: عبد الرزاق (۱۹۲۹)ء وأحمد ٣٦٤ /٦ ء٦٤ ۔٦٤ /٤‏ 
والبخاريی ۵ی ٥٤ء‏ ۷ ۸۳۸۰٦۱۸۸‏ ومسلم (٣۳)؛‏ واہن ماجە (٢٥٥۷)ء؛‏ والنسائيی ۲ 
٠٣‏ ٥ء‏ وابن حبان (٢٢۲ء‏ ٢٦۲۰))ء‏ والحاکم ۳ء والطبراني في الکبیر ۱۸/ رقم 
(٤-٥٢)ء‏ وانظر: الاستیعاب لاہن عبد البر ٣/٣٣۱۳ء‏ والإصابة /٥‏ ۷۲۱. 

)٣(‏ قصة إبلاغ حاطب للمشرکین بعزم الرسول ٹچ علی فتح مکة (مشھورق). 


کچھ 


۳٣‏ ۱- رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة فی إدحاض حدیث افتراق الأمة) 


بالإیمان'ءوخبر: (أمرت أن أقاتل الناس...)'''ء وقد أنکر الصحابة علی أبي بکر 
مت ہی الأمرہ وقوله تعالی: شْرَعٌ لَکُم جِنٌ لكّينِ عَا وَصی بهِ 
ُوخا وَالَذِي أَرْحَیت إِلَيكَ َ ہے ای ام و تب 
,4 21. [الشوری: : ]٣‏ وقال: فآنِ اثُہغ مِلَة إِبْرامیم حَيِنًا4 (الحل: ]۱٠٢٢‏ 
وقال تعالی: فأزلَيِكَ الّذِينَ خَدًی الله فْبهُنَامُم افُتٰۂ4[الأنعام: ۰] وقال تعالی: 
ظفل ضدَقّ الله فَاتَہغواً مِلَّة إ إِنْرَاهیم حَبیفا4 [آل عمران: ۹۰]ء وقال: فإازَمَا جَعَل 
علَيکُم في الین بِْ حرج مل اکم إنزامیم مو سام الشلِمیَ من قب وَفي مَذا 
لیکو نَ اؤہ شول شَہیڈًا عَلَیكُم و تکونوا قُهَدَاء عَلّی النّایں4 [الحج:۷۸]ء وقال الله عز 
وجل: فالْيَزَْ أَكْمَلَث لَكُم دینکم وَأَتَْشٹ عَلَيکُم یَغمَتِي وَرّضیۓ لَكُم الإشلامَ 
دِينًا4 [المائدة: ۳]. اُخبے ہما سمعثَ ورأیت: ولا یُعلم ذلك إلا من جھتہ 
والشخاطب بذلك المؤمنون الأولون والآخرون: وإلا لم یکن لوصف الایمان فائدة 
وقوله تعالی: یا أَبهَا الَُذِينَ آفنواًچ4 نداء معرف'” لھم شخصا شخصا بالوصف: 
مثل: یا زید المؤمن ویا هند المؤمنةء؛وکل واحد من الأمة من ذکر أو أنئی؛ من مضی 
ومن یيأتي؛ وإلا لم یجب علینا الصلاۃ ولا تحریم الزنا لخُلوٌنا عن الخطاب؛ فلم 
پنادنا اللہ لیحکم علیناء وإنما نادی من قبلنا قاصرا للنداء علیھم؛ والحق خلافہ. 
وقد غُلم أن الدین عند اللہ وفي السماوات والأرض وفي الأولین والآخرین أمر 
واحد لا تعدد فيه ولا تجدد: وإلا لزم النداء العبث والتلعب'''ء أو فی'''کل یوم دین؟1 
فالأول إما باطل أو مبطل أو حق, والثالث هو الحق. وإني لا أزال أغلط من قال دین 
محمد ناسخ للأدیانء ولمن قال: التوراۃ منسوخة: کلا ثم کلا۔ وقد سبق ذکر قوله 


)١(‏ یشیر المؤلف إلی الاّیات القرآنیة التيی نزلت في حاطب وآأسامة: ؤٍیا ا الَذِينَ أَمنُوا لا 
تَنَخڈُوا عَذُوّي تََ وِبَاء [الممتحنة: ۱ آء ڈیا أئی الّذِينَ موا إِذا ضرم في سُبیل 
الله فَتَیِنُوا ولا تَقُو ِمَنْ أَلٰقَی إِليْكُم السَلَامَ لہ لت مُومِنًا..٭ [النساء: .]۹۰١‏ 

(ػ) أخرجه أحمد ۳ء ٤‏ ۸۔۹ والدارمی (٢٥٤۲))؛‏ والبخاری (٢۲ء‏ ١۱۳۳ء‏ ۲۷۸۰ء 
٥۵ء‏ ومسلم (٢٢-٢۲۲)ء‏ وأبو داود (۱۱۰)ء والنسائی ٥‏ 7 وابن ماجه (۳۹۲۹)ء 
والطبراني فی الکبیر (٤4٦)ء‏ (۸۱۹۱). 

(۳) في (ل): معروف. 

)٤(‏ فی (ف: التقلب. 

)٥( ۱‏ في (ل): أفي. 


-١‏ رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر ا حکمي (کشف الغمة فی إدحاض حدیث افتراق الأمة) ب۳۳ 
تعالی: فإإِنًا أَوَحَینًا إِلَيك 4 [النساء: ١٦۱]ء‏ الایةہ وقال تعالی: فإإنّ الرّينَ حِْدَ اللہ 
الإشلام 4 [آل عمران: ۱۹]ء وقال: فِهُدَامُم انْتَیۂ [الأنعام: ۰ء وقال: فئُولُوا 
ما اللہ وم انل إِلَينا وََا ا إِلَی ِنرَاجیم, ۰.٭ [البقرة: ٦۱۳]ء‏ وقال تعالی: امن 
بل كِتاب موی إِمائما ورَخمة أولَيِكَ يُؤْمئونَ ہ ومن بَکفُز بهِ من الأخرَاب فَالناز 
مَزیِڈۂ فلا تثك بِي زیڈ مثە إِنَة الْحَقُ مِن رَبَك وَلَكِ اکر الایں لا ُؤمئ ون4 1 ھود: 
۷ء وقولە تعالی: والَذِينْ يِؤمئونَ با اَل إِلَيكَ ما اَل مِن فبلِك چ4 [البقرة: ٤]؛‏ 
وقال: 'لآئُضَیِقًا لِمَا بَیْنَ یَدَبِ مِنٗ الكٌوْرَا4 [المائدة: ٤٥]ء‏ وفی ھذہ الإشارات کفایة 
نوا ای تی تد اع اف کسئرنے لمات طل دلك تا 

واعلم ان للراوي دخلا فی صحة الحدیث وحقیقتہ'' 'فلیس حدیث ابن مسعود 
وابن عمر وأصحابھم من الملازمین لرسول اللہ صلی الله عليه وسلم کحدیث من لیس 
كذلك کمعاویة وھکذا في التابعین فاعلمہہ ولأاجل مذا جُھل حال المرسل: 
فالعمدة النقلة ومعرفة حالھم؛ وب یتم العلم بحقیقة الحالء والله اعلم. 


خِاممة: 


لا یتعین کتب التصلیة عليه صلی الله عليه وعلی آله وسلم عند کتب اسمه؛ بل 
یکفي ذکرھا باللسانء وکتبھا بغیر لفظ لسان ولا ذکرھا في النفس لغو؛ وقس عليه 
الدعاء بالترضیة ونحوهھا عند کتب اسم إمام ونحوہ وقد ترکت مثل (عليه السلام“''' 
في مثل هذہ الوریقات إشارۃ إلی هذہ الفائدة الخریبة واکتفیت في ذلك باللفظ باللسان 
مع الذکر في النفس تشریفا لھما بذکر عباد الله الصالحین؛ رضي الله عنھم!'' 


)١(‏ في (ل): وحقیته. 
)٢(‏ یقصد بذلك ذکر بعض أئمة الزیدیة فی هذا البحث غیر متبوعة بکلمة (عليه السلام) کما یفعل 
بعض مؤلغي الزیدیة. 
(۳()۳) جاء في حاشیة المخطوطة (أ) ما یأني: القاضي العلامة جمال الدین علي محمد العنسي 
حماہ اللہ: 
تجساری مطیثر إذ أراہ بجھل ه مجاراۃ بحر في العلحوم خطیسر 
وما المطر الوکاف کالبحر إن طمی فکےف إ|إذا صتےعغرتة بمطیسر 


بحث شیخ الإسلام القاضي 
٠ -۲‏ ٭٭ 
محمد بن علي الشوکانی 
مستا سن رسالت: 


العذب النمیر یی جواب 


۰٥ 


اس 


مؤلف الرسالة الثانیة: 

والرسالة الثانیة ھيی لشیخ الاسلام القاضي محمد بن علي الشوکاني؛ العالم 
الموسوعي المجتھد والمجلدد: المفسر؛ المحدث: الفقيه؛ اللأاصولي؛ المؤرخ؛ 
الآدیب والشاعر... الخ فھو أُشھر من أن نعرف بە في هذہ العجالة وسنکتفي بذکر 
مقتطفات موجزة من ترجمته مع الإحاله علی مصادر ترجمتە: 

- ولد الإمام الشوكانيی فی ھجرة (شوکان) من بلاد خولان سنة ۱۱۷۳ ھ. 

- تلقی علومہ فيی صنعاء علی ید أبرز علماء عصرہ واًکۂ ثرھم ممن بلغ درجة 
الاجتھاد المطلق. 

- أظھر فی آثناء دراسته نبوغا مبکرا وموهھہة فذة تجلت فی مقدرته الکبیرۃ 
علی الاستیعاب والتحصیل؛ فلم یبلغ العشرین من عمرہ إلا وقد بدا في التصدر 
للتدریس والبحث والتاألیف والفتیا. 

- تولی منصب قاضي القضاة في الیمن عام ۱۲۰۹" وظل یشغل مذا 
المنصب حتی وفاته عام ٥۲٥١‏ ھ. وأصبح بجانب ھذا المنصب مستشارا ووزیرا 
لثلائة من أئمة الیمن الذین عاصرھم؛ وھم: المنصور علي بن المھدي عباس: تولی 
الحکم بین سنتي ٣-۱۱۸۹(‏ ۱۲۲ ف)؛ ثم ابنە المتوکل أحمد بن علي؛ تولی الحکم 
ہین سنتی -۱۲٢ ١(‏ ۱۲۱ف ثم المھدي عبد الله بن أحمد المتوکل بن علی 
0 ۷۹۹یٰٰ ۷۷۷ "'""" 
'فتح لان و'نیل الأوطار" رارسا الفحول" ولالدز لطالم''... .َ 

نکتفي بھذا القدر الموجز من ترجمة شیخ الإسلام الشوكاني؛ ونقدم فیما یلي 
ٹیتا بأهم المصادر التی ترجمت لە وکذلك الدراسات والأبحاث التی نشرت عنە: 
بیروت: دار المعرفة (د . ت) .۲٢٢٠-٦١٢ /٢‏ 
)١(‏ انظر ثبتا بمؤلفات الشوکاني؛ للأستاذ عبد الله الحبشي؛ في مجلة "دراسات یمنیة"' العدد )٣(‏ 

اکتوبر ۱۹۷۹ م وصالح محمد صغیر مقبل: محمد علي الشوکانيی وجھودہ التربویق 


بیروت: دار الجیل (۱۹۸۹)ء والدکتور عبد الغنيی قاسم: الإمام الشوكکاننيی حیاته وفکر؛ 
صنعاء: مکتبة الجیل الجدید (۱۹۸۸ع). 


۲۷ 


۳۸ بحث شیخ الإسلام الشوکانی مستل من رسالته: رالعذب الئمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیرں 


٢-لّف‏ أحد طلابه: محمد بن الحسن الشجني کتابا عن حیاة الإمام 
الشوكاني سماہ: (کتاب التقصار في جید زمان علامة الأقالیم والأمصار شیخ 
الإسلام محمد بن علي الشوكاني): نُشُر بصنعاء بتحقیت القاضي محمد بن علي 
الأکوع؛ مکتبة الجیل ۱۹۹۰م۔ 

-٣‏ درر نحور الحور العین/ لطف الله بن أحمد جحاف (مخطوط. 

-٤‏ عقود الدرر في تراجم رجال القرن الثالث عشر/ أحمد بن عاکش 
الضمدي (مخطوط). 

-٥‏ نفحات العنبر لفضلاء الیمن في القرن الثالث عشر/ إبراھیم بن أحمد 
الحوثی (مخطوط). 

-٦‏ الشوكاني المفسر/ إبراھیم توفیق أبو بکر الدیب (رسالة دکتوراہ) جامعة 
الأزھر ۱۹۷۷ ء. 

۷ الإمام الشوکاني مفسرا/ محمد حسن الغماري (رسالة دکتوراہ) جامعة أم 
القری ۱۹۸۱ء. 

۸ الامام الشوكاني أدیبا وشاعرا/ أحمد حافظ الحکمي: الریاض: المطابع 
الأهلیة (د. ت). 

۹- الإمام الشوکاني ومنھجه في أُصول الفقہ/ شعبان محمد إسماعیل؛ 
الدوحة (زقطں: دار الثقافةء ۱۹۸۹ء 

٠‏ 'لمام الشوكاني والاجتھاد والتقلید/ إبراھیم ھلالء القامرۃ: دار النھضة 
العربیة ۱۹۷۹ء. 

-١‏ الاآراء الترىویة لمحمد بن علي الشوکاني/ عبد الغني قاسم (رسالة 
دکتورام) نشرت بعنوان: الإمام الشوکانی حیاته وفکرہ صععاء: مکتبة الجیل 
الجدید ۸ھ 

۲- الإمام الشوکاني رائد عصرہ: دراسة في فقه وفکرہ/ حسین عبد الله 
العمري: بیروت: دار الفکر المعاصر ۰۲۷ھ 

۳- في الفکر الإسلامي دراسة مقارنة لنسق التعلیم لدی کل من الزرنوجي 
والشوکانی/ عبد الغني قاسم؛ عمان: دار البشیر؛ ۱۹۹۷ء. 

-٤‏ الشوکانی فقیھا/ عبد الملك منصور (رسالة ماجستیر) جامعة صععاء 
546+ . 

-٥‏ الشوکانيی مؤرخا/ أحمد عبد الله العزعزي (رسالة ماجستیر) جامعة 


بحث شیخ الإسلام الشوکانی مستل من رسالتہ: ررالعذب النمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیر ۹ 
بغدادء ۱۹۹۲ء. 

-٦‏ ترجمث لە في مقدمة تحقیق (اٗدب الطلب ومنتھی الأرب؛ للشوکاني 
(وفیه ثبت بمصادر أخری لترجمة الشوكاني). 

رکز المؤلف في ھذا البحث علی دراسة وتحلیل سند روایة حدیث معاویة 
فتوصل إلی ضعف إسناد الحدیث لضعف بقیة بن الولید وأزھر بن عبد الله 
الحرازي؛ وشكك في الزیادة الواردة في الحدیث والمتضمنة الحکم بھلاكغ کل 
الفرق؛ واستثناء فرقة واحدة هي الفرقة الناجیة (کلھا في النار أو کلھا مالکة إلا 
واحدة...) لتعارضھا مع الکثیر من القواعد والنصوص. ولما فیھا من الطعن في ھذہ 
الأمة وتنفیر الناس عن الإسلام وشریعته السمحة. 

وکنت قبل اطلاعی علی بحث الشوکانی قد استغربت آراءہ المتعلقة بھذا 
الحدیثء إذ تمیزت بالإیجاز الشدید وعدم إبداء الأسباب علی غیر عادتہ في مٹل 
هذہ القضایا الخطیرة: فبالاضافۃ و یت الموضوعة 
فی کتابە: الم وائد المجموعة في الأحادیث الموضوعة؛'”' فإنه في تفسیر تفسیرہ (فتح 
القدیر الجامع بین فني الروایة والدرایة في علم التفسیر؛ قد أشار إليه عدة مرات 
توحي بأن لە بحثا مفصلا فی هذا الحدیث: فمما أوردہ المؤلف في تفسیر قولہ 
تعالی: فوَمِن قوم وسَی أَمَة یَهُڈُودُ بِالْحَق وبہ ۴۰و::. [الأعراف: ١٥۱]ء‏ وقوله 
تعالی: ؿوَمۂ 0 ۶ 00 "'" [اأعراف: ۱۱۸۱ء قال 
الشوكاني: (وقد قدمنا أن زیادة کلھا في النار لم تصح لا مرفوعة ولا موقوفةه''' 
وقد دفعني ذلك الی البحث آکٹر من مرة عن ھذا القول فیما سبق في تفسیرہ فلم 
آقف عليهء ومن المؤکد أنه کان یقصد بذلك ھذا البحث -الذي نحن بصددہ- إذ إِن 
تاریخ تدوین رسالته (العذب النمیر فيی جواب مسائل عالم بلاد عسیر؛ التي فیھا 
هذا البحث هو شھر شوال سنة ۱۲۲١‏ مھ في حین نجد أن تاریخ انتھاء تألیف 
کتاب "فتح القدیر": ۲۸ رجب سنة ۱۲۲۹ھ 

ولا شك أنە أمضی فترة طویلة في تألیف (فتح القدیر)ء وقد یکون کتب ھذا 
الرسالة في آثناء اشتغاله بتصنیف افتح القدیر)؛ فذھب ظته إلی أنە أورد ھذا البحث 


.٣٥٥ انظر: الفوائد المجموعة فی الأحادیث الموضوعة:‎ )١( 
ءوانظر أیضا آراء الشوکاني وتعلیقاتہ علی حدیث افتراق الأمة في فتح‎ ۲٥۸/۲ فتح القدیر‎ )۲( 
۔۱۷٤/٢٢‎ ١٥۹/٢٢ ۳۷۱- ۳۷۰/۱ القدیر‎ 


٠‏ بحث شیخ الاإسلام الشوكاني مستل من رسالته: رالعذب الئمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیر) 


وصف المخطوطات: 

واعتمدت في تحقیق رسالة (بحث) الشوکانيی علی مخطوطتین: 

الأولی: ضمن مجموع رسائل للاٍمام الشوكاني؛ بمکتبة الجامع الکبیر بصنعاء 
(مکتہة دار المخطوطات) رقم ۱٥١(‏ مجامیع) من ق ٦۹ء‏ وعنوانھا: (جواب سؤال 
ورد علی شیخ الإسلام محمد بن علي الشوکاني عن حدیث افتراق الأمة؛. 

تاریخ النسخ: ۴ شھر محرم الحرام سنة ۱۲۸١‏ ھ. 

مقاسھا: ۰ سم 

عدد الأسطر: ۱۹ سطرا. 

ورمزت لھا بالرمز (د). 

الثانیة: فی مجموع رسائل للشوکكاني؛ وتمثل المبحث الثانيی من مباحث 
الرسالة الأولی في هذا المجموع: وعنوان الرسالة: <العذب النمیر فيی جواب مسائل 
عالم بلاد عسیر؛ ومن ھذا المجموع نسخة مصورۃ بالمکتبة المرکزیة ہجامعة 
صنعاء. وھذا المبحث من صفحة .۳٦-۲٦٢‏ (المجموع مرقم بالصفحات)۔ 

ہقلم الناسخ: علي بن علي بن حسین الأکوع. 

تاریخ النسخ: ۱۳ شعبان ۲ ف وھي منسوخة علی نسخة المؤلف: 
مؤرخة ۱۲۲١‏ ھ؛ کما ذکر الناسخ في ختام الرسالة. 

نوع الخط: ىً نسخي (ضعیف). 

مقاسھا: ٣٦×٢۳‏ سم۔ 

متوسط عدد سطورھا ٣٢‏ سطرا. 

ورمزت لھا بالرمز (ج). 

وهذہ النسخةة مع أنھا متأخرۃ عن النسخة السابقة إلا اُنھا أکثر دقة وضبطا 
من سابقتھاء لأٹھا نسخت عن أصل المؤلف وتمت مراجعتھا ومقابلتھا علی تلك 
النسخة: واستدرك الناسخ ما سقط منه في الحاشیةء ولذلك اعتمدناھا أصلا. 


وج 


سنہ عی٦‏ 29ء 
دغی| سعنہعحدیث افتاف الات مل ئلاٹ یعین دج 
قاع ا اسمنہ اجوامعیّہ امو ھا ود 
عنں الال اض جہ اداد دؿٌتاب السنت منہ ولنادھ کنا 
شا سد مضد وید یس واریں ال صا ابی 
بک سر اسر 0 5ار کاعری ہی سر اھت 
دی صعوان حدلی |زھری مبے۔ اس ا راب تازاصدەت| ای تاس 
ا ہهوزلْ دن معریب ن(ق سان ا ڈا نام ریسانال الا ان رسول اس 
صإا سرعلیہ واہرإ ا اممفِناأنقالٰك مز ایل کنا 
ملنن وےمین مدت واداض الام سفق ملیلاٹ وسبمین 
ثزتان وسعود ین انار وماحل یاغنۃ دٹی ال اعد ت' دای 
عی و + ریہ دنین یت (مق ٣‏ 
0 - لصاحبہ وتالعرا ا پصاحہلاببق ےم 
ھرثا ولأمفضصسدالاً دحلم انتی ہر اتی یٹ دد‌رواہ 
ا ودادد م زاین اعد همامزطدین فو ون کت 
من هن صعیٰأت دالنابۃ مزطدین عرر ںحٹيںمن دڑے بت 


ہدایة المخطوطة (د) من بحث الشوکكانيی 


21 بحث شیخ الإسلام الشوکاني مستل من رسالته: (العذب الئمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیں 
سسسھسچٴ پأچکٛپڑسجُنپٹسے۔ےےےے--سسصسچحخ- ص۔سصتصتپچے_-ےے سے ے۔۔۔_٠]یٗٹة٭أآةأ۹+سےےمےچجےے   __‏ _۔۔_۔ 


نز( ۃ اہ راڈائد نگار ڑا ملان(نامرحجمہ, حللد سے ۔ 

)[ئابہرا لعتابں300 :نل زھ: الما ب59 قنتفی ت-ِ ویر)< 
رد رتابلت باکا3 ترلیۃاں لان با٤‏ جہاررا رابضال اطع الام احُعا 
اداد رع ڈان فاص الفریق ال وآ کت ابر 4 الد اص ای 
اافتوای وه الع تدیٹ دطلردٹ(إافمل مھ 

عزاہبہ [ا ناک طج2 : عتنین بتلتَاک بلتحوبت ہس مو تا 
تالداطل ڈکدد کت ضلزانسار( اد تلنرھ نم ا را ا نہد رق جرلتا 
نیتفضلعیٹ النمان داند نا عیان,آ, نالاعبان: بايا ورورتاڈ کی عرالزْصضٰ ڈاندر 
۱ واقاصس الا مسا خعم کل بے کان الو ڈنل ڈو عزائ جم یت راب ے علےہ 
سک ھا ر-كا)۔ ماموی اتا دیق حذدملہ جد (ر لان مبہ الی 
ہل ات 

(ذلیے یللح ران ام لایٹشوا ٹن ائو تا رکا د انت ہلا (ول_ 
رابات زین حیرص نے ج ‏ ڑل التحَ رٹ ان 
الزتم جا جا نز رک دستصمں ە زی ارول( و درسنکلت عامہ خزدداؤ ہر 

ای س بدا دہ لس ل ىا م!× 2رز گارصْتّاٌ جا ابا کشر 

وڑن مع فا تمے رم تعت انگل ( و مر لن مض ؾادصرل! ص 
زا و وک رزطِٰتسواْ سن لت ا اض جا نت 
شک ا کیلوٹ اختلا تل مھ ضرحتا دهذابت ظاماییٹ رمناےا 
اہ ٥س‏ تقضوب اختعدہہ ؿإدا ناقلتی مناانۂ گرعتارم رھرومے 
کعاحیہ اس نا جنا زنک اڑا َ 0 
خیارسل یہ گن کناذاحع|حص| ۶)۳ عن٭ْمررنا 


بدایة نص البحث فی المخطوطة (ج) 


(نص البحث) 


السؤال: 

نعم دمتم في النعیم: حدیث افتراق الأمة علی ثلاث وسبعین فرقة الذي رواہ 
ابو دارد وسکت عليه؛ عن معاویة ب بت ےھ تا 
وحدیٹا؟ أم علي زمن مخصوص؟ . وقد ثبتت النجاۃ للصحابة رضي الله عنھم؛ فھل 
بدل علی امم لم بخلفوا فی الأصول آصا5؟ إن کان ذك کذلك فلیت شعري من 
وافقھم من الطائفتین نء أم کل واحد منھم وافق حظا فیکون اختلافھم حقا وھذا یردہ 
ظاھر الحدیٹ!؟؟ 

والجواب عنە: إن حدیث معاویة هذا الذي سأل عنہ السائل وقال إنه أخرجه 
ٗبو داود. هو أآخرجه أبو داود في سننه في کتاب السنة منه وإسنادہ ھکذا: حدثنا 
اأحمد بن حنبل ومحمد بن یحیی بن فارس قالا: حدثنا أبو المغیرۃء حدثنا صفوان 
(ح) وحدثنا عمرو بن عثمانء حدثنا بقیةء حدثني صفوان''' حدثني آزھر بن عبد الله 
الحرازيی؛ قال أحمد: عن أبي عامر الھوزني عن معاویة بن أبي سفیان أنە قام فینا 
خطیبا فقال: ولا إِن رَسُول اللہ صَلّی الله عَلَيْه وَسَلَمقَامَ فینَا فقَال: لا إِنْ مَنْ قب من 
آشسل الکستاب ا قُوا علی لین وَسَعیَ مةّء ون مَذہ الملة مق لی تلاث 
وَسبعینَ ثٹتان وَسَبُْونَ في النَارِ وَوَحِذَةٌ فِي الج وَهي الْجَمَاعَتُم. زاد ابن یحیی 
وعمرو في حدیثھما: دوائۓ سَیَخرُج مِن اي َقْوَامْ ری بہمْ الأَهَْاءَ کَمَا 


)١(‏ في النسخة (د) ذکر السؤال مختصرا: سؤال ورد علی شیخ الاسلام محمد بن علي الشوكکاني 
- رضي اللہ عنه- عن حدیث افتراق الأمة علی ثلاث وسبعین فرقة. قال رضي الله عنه: 


0٢(‏ فيی (۵): جد بننيی صفوان (تصحیف)؛. 


۳ 


٤٤‏ بحث شیخ الإسلام الشرکانی مستل من رسالتہ: والعذب الئمیر ٹيی جواب مسائل عالم بلاد عسیرپ 
عَجَارّی الْکَلّب''' بصّاحبہ, فُلا یَبْقی مئْهُ عرْق ولا مَفصل إلا وَخَلَمُم ۶. 

فھذا الحدیث قد رواہ أبو داود من طریقین: اأحدھما من طریق أحمد بن 
حنبل ومحمد بن یحیی عن أبي المغیرۃ عن'' صفوان. والثانیة من طریق عمرو بن 
عثمان عن بقیة عن صفوانء ثم'“تفرد بە صفوان عن أزھر عن الھوزني. فأما 
أحمد بن حنبل فھو الإمام الجلیل الحافظ؛ الذي اتفق المؤالف والمخالف علی 
001000 ہس مہوت ۷ ئک"٭ھ+" ےہ 
والاتقان. 

وأما محمد بن یحیی بن فارس فھو الذھلي الإمام الجلیل الثقة الثبت 
الحافظ. 

وأما أبو المغیرة فھو عبد القدوس بن الحجاج الخولاني أبو المغیرةۃ 
الحمصي'“ء الئقة المشھور أخرج حدیئه الشیخان وسائر أھل الأمھات. 

وأما عمرو بن عثمان فھو القرشي مولاهم الحمصي؛ فقد وثقه ابن حبان: 
.>> ۹ 5 (جػٌے 5 
وقال في التقریب : صدوفق٠.‏ 

وأما بقیة فھو ابن الولید الکلاعي'' أبو محمد الحمصي؛ أحد الأعلامء قال 


)١(‏ الکلب: بفتحتین, داء بعرض للانسان من عض الکلٗب الکلِب أي المکلوب ء وهو داء یصیب 
الکلّب فیصیبه شبہ الجنون فلا یعضٌ أحداً إلا کلب ؛ ویعرض لە أعراض ردیئة ویمتتع من 
شرب الماء حتی یموت عطشاًء النھایة فی غریب الحدیث: (کلب) 

۲۷-۲٢ سبق تخریجه في رسالة أحمد بن علي بن مطیر الحكمي؛ ص‎ )٢( 

)٣(‏ في (د): بن. 

)٤(‏ ٹم: ساقط من (د). 

)٥(‏ انظر ترجمتہ في طبقات ابن سعد ۷ ۲ء تاریخ البخاري الکبیر /٦‏ الترجمة (۱۹۰۱))ء 
والجرح والتعدیل /٦‏ ۱۹۹ء وثقات ابن حبان ۸/ ٤١٦٦ء‏ تذکرۃ الحفاظ ۳۸٦۲ /١‏ تھذبیب 
الکمال ۱۸/ ۲۳۷ سیر أعلام النبلاء ۱۰/ ۲٢٢‏ (بھامشہ وہامش التھذیب ثبت بمصادر 
أآخری)۔. 

/٦ وانظر ترجمته في التاریخ الصغیر للبخاري ۲// ۲۳۹۱ء والجرح والتعدیل‎ ء۷٢‎ /٢ التقریب‎ )٦( 
/٢٢۲ الحرجمة (٤)ء ثقات ابن حبان ۸/ ۸۸:ء سیر أعلام النبلاء ۱۲/ ٢٣۰٠ء تھذیب الکمال‎ 
۱٤١-٠٤ 

(۷) في (ہ): الخلاعي. 


بحث شیخ الإسلام الشوکانيی مستل من رسالته: ررالعذب النمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیر ہے 
00 ٹبٹپ>, 07020297-7 کی پٹ ہہہہم 


التتا: إذا قال حدثنا وأخبرنا فھو ثقة وقال ابن عدي'': دإذا حدث عن أھل 
الشام فھو ثبت)؛ وقال الجوزجانی: دإذا حدث عن الثقات فلا باُس به٤.‏ 

قلت: هو ھاھنا قد صرح بالتحدیث فقال: حدثني صفوانء وحدث عن شامي 
هو صفوانء وروی عن ثقة وھو صفوان: فحصل الشرط الذي ذکرہ ھؤلاء الأئمة 
الثلائة اأعني النسائيی وابن عدي والجوزجانی؛ وقد آخرج لە مسلم فرد حدیث:؛ 
وقال فی التقریب!'': (صدوق کثیر التدلیس عن الضعفاء!”۔ 

قلت: قد صرح بالتحدیث فذھبت مظنة التدلیس؛ وعلی کل حال فھو لم 
یتفرد بل تابعه أبو المغیرۃ وھو ثقة کما تقدم. 

وأما صفوان فھو ابن عمرو السكسکي الحمصي''ء قال عمرو بن علي: 
ہت وقال أبو حاتم: ثقة وقد أخرج لە مسلم فرد الحدیث:؛ وقال فی التقریب“: 


جم 


۲۰۰3 
وأما أزھر بن عبد اللہ الحرازي؛ فکذا وقع في سنن أَبي داود وجزم البخاري 
بے ابن سعید وھو الحرازي الحمیسري اللحمصی؛: قال فی التقریب”' 


۸/۲ الکامل في الضعفاء‎ )١( 

)٢(‏ التقریب ۱/ ١۱۰٣ء‏ وانظر ترجمته في الجرح والتعدیل ۱/ ۱/ ٤٤٣-٤٤٦ء‏ الضعفاء الکبیر 
للعقیلي ۱-۱ والضعفاء للدار قطتي (رقم )٦‏ الکامل في الضعفاء لابن عدي 
٥٥ ۲‏ -٥١١ء‏ میزان الاعتدال ۱/ ٣۳۳۔۳۳۹‏ المجروحین لابن حبان ٣٠٢۳-٥٠٢ /١‏ 
تھذیب الکمال /٤‏ ۲۰۰-۱۹۲ء سیر أعلام النبلاء ۸/ ٥-٣١١۸‏ ٥٥ء‏ تاریخ دمشق /٠۰‏ ۳۲۸- 
٥٠٥٤‏ 

)٣(‏ أقول: لقد اتھموہ بأخبث أنواع العدلیس؛ وھو تدلیس التسویة وھو ان ؿُسقط من سندہ غیر 
شیخە لکونە ضعیفا أو صغیراء ویأتيی بلفظ محتمل انە عن الثقة الثاني تحسینا للحدیثء 
انظر: المجروحین لاہن حبان ۱/ ۲۰۱-٥٠٢‏ السیوطی: تدریب الراوي ۲۲٥-٣٢٢ /١‏ ابن 
حجر: تعریف أھل التقدیس بمراتب الموصوفین بالتدلیس (الترجمة ۱۱۷)ء سیر أعلام 
النبلاء ۸/ ٢٢٥٥‏ (ھامش))ء میزان الاعتدال ۱/ ۳۳۹. 

)٤(‏ انظر ترجمته في طبقات ابن سعد ۷/ ۷٦١٦ء‏ التاریخ الکبیر للبخاري ؛/ الترجمة ۲۹۳۵ء 
والجرح والتعدیل ؛٤/‏ الترجمة ۲٥۱۸ء‏ وثقات ابن حبان /٦‏ ۹٤٦٦ء‏ تھذیب الکمال ۱۳/ 
ه٦٥-‏ (بھامشه ثبت بمصادر آخری). 

.۳٦۸ /١ (ھ)؛ التقریب‎ 

(ى التقریب /١‏ ٥١-٢١ء‏ وانظر ترجمته في التاریخ الکبیر للبخاري ۱/ /١‏ الترجمة -۱٢٤١١(‏ 
٦ء‏ ابن حبان: المجروحین ۱/ ۱۷۹-۷۸ الجرح والتعدیل ۱/ ۱/ ۱۲ء میزان 
الاعتدال /۱١‏ ۱۷۳-۱۷۲ تھذیب الکمال ۲/ .۴۳۲۹-۳۱٣٣‏ 


اخ بحث شیخ الإسلام الشوکاني مستل من رسالتہ: ررالعذب الئمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیر 
[صدوق]'''تکلموا فیه للنصب: وقال فی الخلاصة:''' صدوق: انتھی. وقد روی عنه 
بع ابی کاود الترفلیٰ لتاق راولی سی یکو ولا ےا تی سر اگ 
العظیم؛ وھذہ الصیغة أعني قولھم: أنه صدوقء هي من صیغ التلیین کما أشار إليە 
مل علم اصطلاح الحدیث. 

وأما آبو عامر الهوزني؛ فھو عبد الله بن لحي'”ء بضم اللام وفتح المھملة 
الحمیري الھوزني بفتح الھاء والزاي بیٹھماء أبو عامر الحمصي؛ وثقة العجلي؛ وقال 
فی التقریب!: اثفة مخضرم). 

إذا عرفت ھذا فرجال إسناد الحدیث کلھم ثقات إلا بقیة بن الولید وأزھر بن 
عبد الله الحرازي؛ فأما بقیة فلم یتفرد کما عرفت: وأما أزھر فقد تفرد کما عرفت 
وھو ضعیف؛ فیکون ھذا الحدیث ضعیفاء ولکن قد ورد هذا الحدیث بدون الزیادة 
اأُعني قولە: رشتان وسبعون ٹي انارپ إلخء من حدیث أبي هریرة عند أَبي داود قال: 
حدثنا وھب بن بقیة عن خالد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أَبي هریرة 
قال: قال رسول اللہ قلٹ : وافقسرقت الْیَہُود علی إِخدی وَسَبْعینَ فَرلَةً [رَفَرّنّت 
لعتاری علی ثیْنِ وَسَبْعینَ فرَةً]'”' وتفترق امتی علی ثلاث وَسْعینَ فَرقلم!'. 
أخرج ھذا الحدیث الترمذي؛ وابن ماجہہ وقال الترمذي: حسن صحیح؛ انتھی. 

ووهب بن بقیة المذکور في الإسناد شیخ أَبي داود هو الواسطي: أخرج 
حدیثه مسلم؛ ووثقه ابو زرعة وقال في التقریب'': ثقة. 


)١(‏ صدوق: ساقط من (ج). 

.۲٢ الخلاصة‎ )٢( 

)٣(‏ فی (ت: لجیم. 

)٤(‏ التقریب /١‏ ٤٤٦٤ء‏ وانظر ترجمتہ في التاریخ الکبیر للبخاري /٢‏ الترجمة :٦۷٣۳(‏ ۷۸۱)؛ 
والجرح والتعدیل /٥‏ الترجمة (۱۸۱)ء ثقات ابن حبان /٥‏ ۱۹ء تھذیب الکمال /۱١‏ ۱۸۰۔ 
۷ (بھامشه ثبت بمصادر أخری). 

)٥(‏ ما بین المعقوفتین ساقط من (ج). 

)١(‏ اخرجە أحمد ۲/ ۳۳۲ ء وآبو داود (٢٤٥٥)ء‏ والترمذي (٢٢٦۲)ء‏ وابن ماج (۳۹۹۱))ء ء وأبو 
یعلی (۰ ٥۹۱٦ء‏ ۹۷۸٦ء .)١٦٦۷‏ 

(۷) التقریب ۲/ ۷ وانظر ترجمته في التاریخ الکبیر للبخاري ۸/ الترجمة (٢۸٥۲))ء‏ الجرح 
والتعدیل ۹/ الترجمة (١۱۲)ء‏ ثقات ابن حبان ۹/ ۲۲۹ء تاریخ بغداد ۱۳/ ٤٦٥٤‏ تھذیب 
الکمال ۴۱/ ١٢۱۱۔۱۱۸‏ شذرات الذھب ۲/ ۹۲. 


بحث شیخ الڑسلام الشوکاني مستل من رسالتہ: ررالعذب الئمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیر) ہا 


الھیٹم أو أبو محمد الواسطي الطحان؛ قال أحمد: کان ثقة. قلت: وقد اتفق علی 
إخراج حدیثہ الشیخان وغبرھما من أھل الأمھات؛ وقال فی التقریب''': (ثقة 


ہت). 

وأما محمد بن عمرو فلعله ابن حلحلة!” وقد وثقه أبو حاتم: وآخرج حدیثہ 
الشیخان: وغیےرھما من آھل الآأمات. وأما أہو سسلمة فھسو عبد الله بسن 
عبد الرحمن بن عوف الزھري؛: ثقة إمام أخرج حدیثہ الشیخان وغیرھما من أھل 
الأمھات. 

فتقرر بھذا أن رجال حدیث أبي هریرۃ رجال الصحیح: فیکون أصل 
الحدیث: أعني افتراق الأمة إلی تلك الفرق صحیحا ثابتاء وأما الزیادة التی في 
الحدیث الأول فضعیفة کما تقدم تقریرہ؛ فلا یقوم بھا حجة في حکم شرعي”ٴء 
ولو علی بعض المکلفین؛ فکیف في مثل ہذا الأمر العظیم الذي هو حکم بالھلاك 
علی هذہ الأمة المرحومة الي شرفھا الله واختصھا بخصائص لم یشارکھا فیھا أُمة 
من الأمم السابقة وزادھا شرفا وتعظیما وتجلیلا بأن جعلھا شھداء علی الناس؛ 


)١(‏ عبد اللہ ساقطة من (ج) وفی (د): ابو عبد اللہ والتصحیح من مصادر ترجمته. 

(۲) التقریب /١‏ ٢٥۲۱ء‏ وانظر ترجمتہ في طبقات ابن سعد ۷/ ۴۱۳ تاریخ البخاري الکبیر ۳/ 
الترجمة (٥٥۵)ء؛‏ الجرح والتعدیل ۳/ الترجمة (١٥٥۱)ء‏ تاریخ بغداد ۸/ ۲۹۵ تذکرة 
الحفاظ /١‏ ۹١٥۲ء‏ سیر أعلام النبلاء ۸/ ٢٢۲۔۸٢۲‏ تھذیب الکمال ۸/ ٠۰٢-۹۹‏ (بھامشهہ 
وھامش السیر مصادر آخری)۔ 

(۳) أقول: محمد بن عمرو الذي یروي عن أبي سلمة ویروي عنە خالد لیس محمد بن عمرو بن 
حلحلة -کما ظن المؤلف- بل ہو محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص اللیثي؛ وثقة 
النسائي؛ وقال الجوزجاني: لیس بالقوي؛ وسٹل عنہ یحبی بن معین. فقال: ما زال الناس 
یتقون حدیثہ قیل لە: وما علة ذلك؟ قال: کان یحدث مرة عن أبي سلمة بالشيء من رأیە ٹم 
یحدث بە مرة أآخری عن أبی سلمة عن ابی ھریرة. وقال فی التقریب :)۱٦۹ /٢(‏ صدوق لە 
اوھام. انظر ترجمتہ ومختلف الأقوال فیه: الجرح رالعدئل ۸ الترجمة (۱۳۸)ء تاریخ 
البخاري الکبیر /١‏ الترجمة (٥۸٦)ء‏ الضعفاء الکبیر للعقیليی /٤‏ ۱۱۰-۱۰۹ الکامل في 
الضعفاء لاہن عدي /٦‏ ۲۲۲۹ء سیر أعلام النبلاء /٦‏ ١۳٣۱ء‏ تھذیب الکمال /٦٢‏ ٢١٦۔۲۱۷‏ 
(بھامشه ثبت بمصادر آخری لترجمتع). 

)٤(‏ في (ہ): من أمر شرعي. 


۸ بحث شیخ الاسلام الشوکاني مستل من رسالتہ: رالعذب النمیر ٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیر 


وأي خیر في أمة تفترق إلی ثلاث وسبعین فرقة وتھلك جمیعھا فلا ینجو منھا إلا 
فرقة واحدة: وقد أحسن بعض الحفاظ حیث یقول''': دوأما زیادۃ روگلہا ھالکة إلا 


واحصدة) فزیادة غیر صحیحة القاعدة وأظنھا من دسیس بعض الملاحدة): وكکذلك 
أنکر ثہوتھا الحافظ ابن حزم''. ولقد جاد ظن من ظن أُنھا من دسیس أھل 
الإلحاد'' والزندقة فإن فیھا من التنفیر عن الإسلام والتخویف من الدخول فيه ما 
لا یقادر قدرہ فیحصل لواضعھا ما یطلبه من الطعن علی عذہ الأمة المرحومة 
والتتفیر عنھا کما مو شآن الکثیر من المخذولین الواضعین للمطاعن المنافیة 
للشریعة السمحة السهلة کما قال الصادق المصدوق صلی الله عليه وآله وسلم: 
(بعنت بالحتفیة السمحة السہلقم'' وقال اللہ عز وجل: فإوَما جَعَلَ عَلَيْكُمْ في الدَينِ 
مِنْ حرج 4 [الحح: ۸. وقال صلی اللہ عليه وآله وسلم: ربسشروا ولا تفروا 
زبس رر ار تسرر اع رما الا ساف ت (ھ لان ارس انف تر رابت:عاعلمن 
الناس قد جمعوا في مکان من الأرض عددھم اثنان وسبعون رجلاء وقال لك قائل: 
ادخل مع ھؤلاء فإن واحدا منھم سیملك ما طلعت عليه الشمس؛ وسیضرب أعناق 
الباقین أجمعین؛ ورہما تفوز أنت من بینھم بالسلامة فتعطی تلك المملكة فھل 
ترضی أُن تکون واحدا منھم داخلا بینھم والحال ھکذا ولا تدري من مذا الواحد 
الذي سیفوز بالسلامة ولا سیما إذا رأیت کل واحد منھم یدعي لنفےه أنه الفائز 
بالسلامة والظافر بالغنیمة لمجرد الأمنیة والدعوی العاطلة عن البرھان؟! 

فان قلت: إن قوله في هذا الحدیث في الفرق الناجیة: (دوھمي الجماعة)؛ 


)١(‏ ھذا قول محمد بن إبراھیم الوزیر (المتوفی سنة ۸٠۰‏ ھ) في العواصم والقواصم فيی الذب 
عن سنة أَبي القاسم ١/٦۱۸۔‏ 

.۲٢۸ /۳ ابن حزم: الفصل في الملل والنحل‎ )٢( 

)٣(‏ في (د): الملاحدة. 

)٤(‏ أآخرجه أحمد والطبراني وغیرھما وقد روي ھذا الحدیث بألفاظ آخری عن عدد من الصحابة 
وھو حسن بمجموع طرقه. وقال الحافظ ابن حجر في الفتح /١(‏ ۷۸): (إسنادہ حسن) وقال 
فی کشف الستر عن حکم الصلاة بعد الوتر (ص ٥‏ (صحیح) وأشار إلی تقویته ابن کثبر 
فی تفسیرہ )۲٦٢/٢(‏ لوردہ من طرق عن رسول اللہ 5٭. 

(ی)؛ أخرجه أحمد /٤‏ ۳۳۰۹ء والبخاري (4١)ء‏ (۲۸۷۴)ء (۷۷۳١-٠۷۷٢)؛‏ ومسلم (۱۷۳۲)ء 
٣(‏ ۱۱۷۳ء وأبو داود (؛ ۷۹٦)ء‏ (٤٤۸٣)ء‏ وأبو یعلی (۷۳۱۹). 


بحث شیخ الڑسلام الشوکانيی مسعل من رسالته: (العذب الئمیر فٹي جواب مسائل عالم بلاد عسیر) ۹ 


وقوله فی حدیث آخر: وهي وزما أنا عليه وأاصحابي). 

قلث: ھهذا التعیین وإن قلل شیئا من ذلك التخویف والتنفیر؛ ولکن قد 
تعاورت''هذہ الفرقة المعینة الدعاوی وتناوبتھا الأمانی؛ فکل طائفة من ھذہ 
الطوائف تدعي لنفسھا أُنھا الجماعة؛ وأُتھا الظافرۃ ہما کان [علیہ]''' النبيی صلی الله 
عليه وآله وسلمء وأنھم الذین لا یزالون علی الحق ظاھرین؛ فان قلت: إِن معرفة 
الجماعة ومعرفة المتصفین ہموافقة“”'ما کان عليه النبيی صلی اللہ عليه وآله وسلم 
وأصحابه ممکنة ومن ادعی من المبتدعة إثبات ذلك الوصف لنفسه فدعواہ مردودة 
عليهء مضروب بھا فی وجهھ. قلت: نعمء ولکن لیس هھنا حجة شرعیة توجب علینا 
المصیر إلی ھذا التعیین وتلجینا إلی تکلف تعیین الفرق الھالکة وتعدادھا فرقة کما 
فعله کثیر من المتکلفین للکلام علی ھذا الحدیث. 

وأما ما ذکرہ السائل -کثر الله فوائدہ- من قوله: مل یدل علی ھذا الافتراق 
قدیما وحدیئاء أم علی زمن مخصوص؟ 

فالجواب عنہ: إن الافتراق لما کان منسوبا إلی الأمة حیث قال صلی اللہ عليه 
وآله وسلم: (وتفصرق أمتي علی ثلاث وسبعین فرققم کما في حدیث أبي ھریرۃ 
المذکور: کذلك قولە صلی الله عليه وآله وسلم فی حدیث معاویة المذکور: (وإن 
ہسذہ الملة ستفترق علی ثلاث وسبعین)ء کان ذلك صادقا علی ھذہ الأمة بأسرھاء 
وعلی هذہ الملة أولھا وآخرھا من دون تخصیص بعض منھا دون بعض: ولا بعصر 
دون عصر فأفاد ذلك أن مذا الافتراق المنتھي إلی ثلاث وسبعین فرقة کائن في 
جمیع هذہ الأمة من أولھا إلی آخرھاء ومن زعم اختصاص ذلك بأأمل عصر من 
العصور أو بطائفة من الطوائف فقد خالف الظاھر بلا سبب یقتضي ذلك. 

وأما ما ذکرہ السائل عافاہ الله من أُنھا قد ثبتت نجاۃ الصحابة فھل یدل علی 
انھم لم یختلفوا في الأصول أصلا؟. 

فالجواب عنہ: إن السائل إن کان یرید بیان ما عند المسؤول -غفر الله له- 


ر۱( تعاورت: تعاورت الجماعة الشیء: تداولته. 
)٢(‏ عليه: ساقطة من (ج). 
)٣(‏ بموافقة: ساقطة من (د). 


ا بحث شیخ الڑإسلام الشوكاني مستل من رسالتهہ: والعذب الئمیر فی جواب مسائل عالم بلاد عسیر 


فالذي عندہ أنە لا ملازمة بین نجاۃ جمیع الصحابة -رضي الله عنھم- وبین عدم 
اختلافھم في الأصول: بل یجوز الحکم بنجاتھم جمیعا مع الحکم باختلافھم في 
الأصولء وبیان ذلك: إن الأحکام الشرعیة عندي متساویة الأقدام؛ منتسبة إلی الشرع 
نسبة واحدة؛ وکون بعفھا راجعا إلی الاعتقاد وبعضھا راجعا إلی العمل لا یستلزم 
تفاوتھا علی وجە یکون الاختلاف في بعضھا موجبا لعدم نجاۃ بعض المختلفین 
وفي بعفھا لا یوجب ذلك: فاعرف ھذا وافھمہ واعلم ان ما صح عنه صلی الله 
عليه وآله وسلم من أن المصیب في اجتھادہ لە أجران وللمخطیٔ أجر؛ لا بختص 
بمسائل العمل ولا یخرج عنە مسائل الاعتقاد فما یقوله کثیر من الناس من الفرق 
بین المسائل الأصولیة والفرعیة وتصویب المجتھدین في الفروع دون الأصول 
لیس علی ما ینبغي؛ بل الشریعة واحدة وأحکامھا متحدة: وإن تفاوتت باعتبار 
قطعیة بعضھا وظنیة الآخر؛ فالحق عند الله عز وجل واحد متعین: یستحق موافقه 
أجران''' ویقال لە مصیب:؛ من الصواب ومن الإصابة؛ ویقال لمخالفه إنه مخطیع؛ 
کما قال النبي صلی الله عليه وآله وسلم فیما ثبت عنه في الصحیحین وغیرھما من 
حدیث عمرو بن العاص: ورزإن اجتہد فاصاب فلہه أجران, وإن اجتہد فأخطاً فله 
آجسرم'''وفي بعض الروایات الخارجة عن الصحیحین: (فله عشرۃ أجورہ'''وھذہ 
زیادة مخارجة من مخرج حسن: کما هو معروف: فالنبي صلی اللہ عليه وآله وسلم 
قد سمی من خالف الحق مخطاء فمن قال: إنه مصیب في الظنیات الفروعیات: إن 


)١(‏ کذا في أُصل النسختین أجران: وصوابه: (أجرین) ولعله رفعه علی الحکایة لجریان لفظ الرفع 
علی الألسنة: (فله أجران)۔ 

)٢(‏ أآخرجه عبد الرزاق ۱۱/ ۴۲۷۔۳۲۸ وأحمد ٤ء‏ والبخاري (۱۹۱۹)ء ومسلم (۱۷۱۲))؛ 
وأبو داود ر٤‏ ۷٥۳)ء‏ وابن ماج (٣۲۳۱)ء‏ والنسائيی ۵۴۸۱)ء والٹرمذي (٣۱۳۲)ء‏ والدار 
قطنيی ٤ء‏ ولفظ الحدیث: وزاڈا حکم ا حاکم فاجتہد فاصاب فله أجران..م إلخ. 

)٣(‏ أخرجه أحمد ٤ء‏ والدار قطنيی /٤‏ ۲۰۴ والطبراني في الأوسط (۸۹۸۸)ء وصححه 
الحاکم /٤‏ ۸۸ ولم یوافقه الذهبي؛ من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص وفيه فرج بن 
فضالة وقال الھیثمي فيی مجمع الزوائد (؛/ ۱۹۰): (وفیه من لم أعرفہ). وأآخرجهە أحمد /١‏ 
٣ءء‏ والطبرانيی فی الصغیر(۱۳۱)ء من حدیث عقبة بن عامر؛ واسنادہ ضعیف کسابقہ 
وانظر: تلخیص الحبیر في تخریج أحادیث الرافعي الکبیر لابن حجر العسقلاني ۳/ ۱۹۹ 
(تحقیق شعبان محمد إسماعیل: القاھرةء ۱۹۷۹). 


بحث شیخ الإسلام الشوکانی مستل من رسالنه: زالعذب الئمیر فی جواب مسائل عالم بلاد عسیر ئ٥‏ 
راد أنه مصیب من الإاصابة فقد اأخطأً وخالف النص: وإن أراد أنه مصیب من 
الصواب الذي یصح إطلاقه باعتبار استحقاق الآأجر لا باعتبار إصابة فلذلك وجە؛ 
فاعرف ہذا وافھمه حتی یتبین لك اختلاف الناس في ان کل مجتھد مصیب أم لا۔ 
واعلم أنه لا فرق عند التحقیق بین ما یسمیە الناس فروعا وبین ما یسمونه 
ُصولا. هذا إن کان مطلوب السائل -عافاہ الله- ما مو عند المجیب؛ وإن کان 


زم 


القسم بالٹاننو 


الرسائل 
التی قبلت الحدیث من ناحیة السند, ولأصحابھا 
رأي مخالف للرأي السائد في فمم وتاویل الحدیث: 
- بحث العلامة صالح بن مھدي ا لمقبلبی 
- بث الإمام محمد بن إسماعیل 
الأمیر الصنعاني. 


"۳ 


-١‏ بث الشیخ صالح بن مھدي القبليی 


٦ 


مؤلف البحث: 


هو صالح بن مھدي المقبلی”'ء عالم؛ مفکر؛ مجتھدء مجدد:؛ اُدیب وشاعر؛ 
من أبرز علماء الیمن في القرن الحادي عشر الھجري (السابع عشر المیلادي) الذین 
لعرا سڈ الاکھلا افطانت مرا تی قددایة ھکر الاقسضی سر لال 
الاجتھاد ونہذ التقلید لتجاوز مرحلة الجمود والتعصب الفکري والمذھبي؛ وصفه 
شیخ الإسلام محمد بن علي الشوکاني' 'بقوله: (وھو ممن برع في جمیع علوم 
الکتاب والسنة وحقق الأصولین والعربیة والمعانی والبیان والحدیث والتفسیں وله 
وھو حقیق بذلكء وفي عبارنہ قوة وفصاحة وسلامة تعشقھا الأسماع وتلتذ بھا 
التقلید بعد ذلك: وإذا رأی متھافتا زیفه ومزقه بعہارةۃ حلوة: وقد آکٹر الحط علی 
المعتزلة فی بعض المسائل الکلامیةء وعلی الأشعریة فی بعض آخر؛ وعلی الصوفیة 
بعض غلوهم؛ ولا یبالي إذا تمسك بالدلیل بمن یخالفه کائنا من کان). 

کرس المقبلي جھدہ ووقته لمحاربة الجمود والتعصب الفکري؛ فلقي من 
مقلدي ومتعصبی عصرہ اُذی شدیدا وناصبوہ العدای واتھموہ بأنہ تاصے !۳ ومعاد 


)١(‏ المقبلي: نسبة إلی قریة المقبل (ہفتح المیم والباء)ء في عزلة العزکكي من مخلاف بني خپش 
في أعمال کوکبان شمال غرب صعاء؛ ومولدہ بھا سنة ۱۰۳۸ ھی علی الأرجح. 
)٢(‏ البدر الطالع لمحمد بن علي الشوکانی۲۸۹-۲۸۸/۱ 
)٣(‏ الناصبي: الذي یکن العداوۃ والبغض للامام علي بن أبي طالب؛ وکان الحسن بن علي بن 
جابر الھبل؛ الشاعر؛ ممن تصدی لھجاء المقبلي وأتھمه بالنصب فقال: 
07:777 و تر ہر ںہ 
وق مسا بسین النضسي ‏ سے وأخغےه حسلہدرہ 
لا تمعج ہوا من بُفٴسِه للعتسسرة المطھ سسرہ 
ام ے معسسسروفة لکن اہ سوہ نکسسرہ 
وتولی العدید من العلماء اللدفاع عن المقبلي والرد علی الھبل؛ وکان من أبرزھم العلامة 
الحسین بن عبد القادر بن علي الروضي؛ إذ رد عليه بقوله: 


ك۷ 


٦۸‏ ۱- بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 
لمذھب أھل البیت (المذھب الزیدي)؛: مما اضطرہ إلی بیع ممتلکاتہ والرحیل بأعله 
إلی مکة سنة ۱۰۸۰ ف فجاور بھاء وانقطع فبھا للعلم والتألیف والدعوۃ إلی 
التجدید وإشاعة روح التسامح ونہذ الفرقة والتقلید والتعصب: فعلا ذکرہ وعظم 
صیته بین علماء مکكة والعلماء القادمین إلیھا من مختلف بلدان العالم الإسلامي: 
وتباینت الآراء حول بین مؤید ومعارض: فقد تقبل المنفتحون والمنصفون آراءہ 
ووجھات نظرہ وأقبلوا علی مؤلفاته وعلی الأخذ عنه؛ وممن أُخذ عنہ بعض علماء 
داغستان: ونقلوا معھم بعض مؤلفاتہ فانتشرت مؤلفاته فی منطقة داغستان: وأقبل 
علماؤھا علی اقتفاء أثرہ في اجتھادہ واطراح التقلید جانباء واعتمادھم علی منھجه 
وأسلوب بحثہ واجتھادہ'''ء ویبدو أن أثرہ في إقلیم داغستان کان قویا إذ استمر أثرہ 
لعدة أجیال؛ فقد حضر إلی صععاء في أیام الشوكاني (المتوفی سنة ٥۲٥١‏ ھ) أي 
بعد نحو قرن من وفاۃ المقبلي؛ حضر أحد علماء داغستان للبحث عن کتاب "البحر 
الزخار" للإمام أحمد بن یحیی المرتضی: لن لدیھم حاشیته (المنار علی البحر 
الژخار؛ للمقبلي''. ویؤکد کراتشکوفسکي أن تأئیر المقبلي ومؤلفاته قد حافظ علی 


سس سس ےی ری ور ات 
احہے اعس_ل السا ل وفسلاہ ال _فرہ 
جمع بین الصحب في ودادہ وحہ۔....۔سس سررلرہ 


ویقول في آخرھا: 
لا تیجووا لسن رمسی _ أُمہسسل العلسسوم البصسسررہ 
فسسایبضرشسامخا رمسس سے اہمسسرہ 
وقذفضے بقسسولہ: إن سا ہ تکسسسرہ 
اٹے وبھست أم تسری . شسسامدہ وہصسسضرہ 


یاعجےالمسسا جانا .لن عظسیم حقسرہ 


)١(‏ للعالم والمستشرق الروسي المشھور: إغناطیوس کراتشکوفسکي بحث نفیس عن تآیر 
المقبلی فی داغستان؛:ء عنوانه 'خاقیناھت والیمن' کتبه عام حعت وترجمهہ إلی العربیة 
الدکتور جلیل کمال الدینء نُشر بمجلة "المورد" العراقیة المجلد الثامن؛ العدد الثاني؛ 
صیف ۱۹۷۹ء؛ ص ۱۱۸-۱۰۹ 

)٢(‏ الشوکانی: البدر الطالع ۸.۸/۱.ء. 


-١‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي ۹ھ 
قوتە فی أوساط العلماء الداغستانیین حتی بدایة القرن العشرین ونشوب الحرب 
فا الازلی والثورۃ البلشفیة'''. 

اما المتعصبون فقد رفضوا طروحاته وثاروا علیہ ونسبوہ إلی الزندقة لتمردہ 
علی التقلید وعدم تمسکه بمذھب معینن واعتمادہ علی کتاب الله وسنة رسوله صلی 
اللہ عليه وآله وسلم؛ وخاصة بعد انتشار کتابه (العلم الشامخ في إیثار الحق علی 
الاّباء والمشائخ) وذیله (الآرواح النوافخ) لما فیھما من النقد للمتعصبین للاأسلاف 
والحط من شأن التقلید والمقلدین؛ فقال قولته المشھورة: (ناصبی فی صععاء ولا 
زندیق في مكةا'''. ولم بتوقف أُذی الس سر تھارزگہ میھت الحد 
بل سعوا إلی تأٗلیب السلطة ضدہہ: فرفعوا أمرہ إلی السلطان باستانبول: فأرسل أحد 
علمائہ للنظر فی شکواھم منہ؛ فلم یر منە إلا الجمیل ولم یر فی مسلکه شیئا یؤخذ 
عليه فسکت الثائرون عليه حین لم یجدوا معینا من السلطان لأن هذا هو غایة 
أمرھم وھو دیدنھم في الثورة علی کل مصلح: فھم ضعاف جامدون لا یقوون 
علی المناظرۃ العلمیة فلا یجدون إلا أأن یستعینوا علی دعاۃ الإاصلاح بمن فی یدھم 
القوة فإذا لم یجدوا منھم مساعدة ظھر علیھم العجز؛ ولکنھم لا یؤمنون برسالة 
الإصلاح: وإنما یأخذونھا بالمداراۃ إلی أن یجدوا فرصة للثورة علیھاء ویظفروا 
بصاحب سلطان یساعدھم بقوته علی من یٹورون عليه'“. 


مؤلفات ا مقبلي: 
-الأبحاث المسددۃة فی فنون متعددة. 
-الڑتحاف لطلبة الکشاف. 
-الأرواح النوافخ لاآثار إیثار الحق علی الاَباء والمشائخ. 


.۱۱٥-٠١١ کراتشکوفسکي: داغستان والیمن ص‎ )١( 

(۲) عاد المقبلي بعدھا إلی صنعاء سنة ۱۰۸۰ ھ۔. ولکن لم تذکر مصادر ترجمتہ کم مکٹ في 
صنعاء: ومتی عاد مرة آخری إلی مکة؛ ولکنھا تذکر انه استوطن مکة طویلا حتی وفاته بھا 
سنة ۱۱۰۸ ھ. 


.٦١٤ الشوكاني: البدر الطالع ۱/ ۲۹۰ عبد المتعال الصعیدي: المجددون في الإسلام‎ )٣( 


-١‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 


-العلم الشامخ في تفضیل الحق علی الاباء والمشائخ. 

-المنار في المختار من جواھر البحر الزخار. 

-نجاح الطالب حاشیة علی مختصر ابن الحاجب. 

وتتسم آراء المقبلي ومؤلفاته بقدر عال من الموضوعیة والإانصاف 

والبعد عن التععصب الفکري أو المذھبي لڑيی مذھب أو ضدہ: ولیس کما 
وصفه عبد المتعال الصعیدي: (ہأنه -أي المقبلي- من مدرسة ابن تیمیة وابن 
الوزیر وأن مذہ المدرسة تتعصب لعقیدة السلف في الأصول والفروع؛ وذلك 
مذھب من المذاہب أیضاء فالتعصب لە مثل التعصب لغیرہ من المذاھب؛!'' 
والمتتبع لفکر المقبلي ومسیرة حیاته یدرك حقیقة عدم انتمائه لأيی مذھب من 
المذاھمب+'ء ونہذہ للتعصب بکل صورہ وآألوانه ونقدہ للمذاہب الأآخری أو 
مدحه لھا لا یدخل في باب التعصب: فاإنه إنما ینتقد تعصب تلك المذاهھب 
لفکرة أو مقولة خاطئة یتضح جلیا ان الدلیل والحق خلافھاء أو بحسب تعبیرہ 
فإنه ینتقد تمسکھا بأقوال اسلافھا وتقدیمھا علی الکتاب والسنة؛ ولي أعناق 
نصوصھما لتتوافق مع أقوال من یتعصبون لھم؛ لأنھم بذلك قد جعلوا أقوال 
علمائھم الأصل الثابت؛ والقرآن والسنة الفرع المتغیر؛ ولکنه لا یتردد أن یشید 
بالجوانب الإیجابیة في أي مذھب: وفي المقابل لا یتعصب لرآأیه بل هو علی 
فلادلاروے رف سی راقرات 7ت ات وکا اسیاہ رت اتا کان 
یلح عليه في کتبە ومناظراته مع معارضیه ومن تصدوا لمحاربته. ومن المؤکد 
ان سلوك المتعصب هو علی العکس من ذلك تماما. وبحث المقبلي الذي 


۔ 


ننشرہ هنا خیر دلیل علی تسامحه وعدم تعصبهہ وحسن ظنہ بالأمة'''. 


)١(‏ المجددون فی الإسلام ہے 


() حرص المقبلي علی إعلان تنصله من الانتماء إلی أي مذہب من المذاہب الإسلامیةت 


والتاکید علی براءتہ من التعصب لھاء في معظم مؤلفاتہ شعرا ونثراء ومن ذلك قولە: 


برئت من التمذھب طول عمري وآثرت الکتاب علی الصحاب 
ومالي والتمذھب وھو شيء یروج تدلدی المماريی والمحابيی 


)٣(‏ انظر ترجمة صالح بن مھدي المقبلي في: 


- البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع: محمد بن علي الشوکاني ۱/ ۲۸۹-۲۸۸۔. 


٦ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي‎ -١ 
بحث القبلي فی حدیث افتراق الِأمة:‎ 
اھتمت الأبحاث والرسائل - المشار إلیھا سابقا - فی النظر في مدی‎ 
صحة أو ضعف (حدیث افتراق الأمة؛ إما من ناحیة السند او وت اہ تی‎ 
أما المقبلي فقد رکز اهتمامه علی النتائج المترتبة علی هذا الحدیث: والمتمثلة‎ 
فی حصر وتعداد الفرق الھالکة؛ الائنتین والسبعین فرقة ومن ثم الوصول إلی‎ 
الفرقة الناجیةء الفرقة الثالثة والسبعین؛ ومن المعروف أن کل فرقة من الفرق‎ 
الاسلامیة قد ادعت لنفسھا أنھا الفرقة الناجیة المعنیة بھذا الحدیث؛ وعملت‎ 
علی الزج بمخالفیھا وخصومھا ضمن الفرق الھالکة ویری المقبلي ان تعیین‎ 
الفرق وتعدادھا فرقة فرقة وأنھا هي التي ارادھا الرسول قلُ مما لا سبیل إليه‎ 
البتةء وأن الذین تکلموا فیھا إنما فعلوا ذلك تخبطاء وأنه إذا کان المعیار فی‎ 
تس رما ات امس سیا الھائی ایی جھ اط سنا‎ 
المعیار - لا توجد فرقة من الفرق الإسلامیة خالیة من البدع؛ وان اختلفت‎ 
شناعة البدع بین فرقة وفرقةء ولذلك حصر المقبلي بحثه في هذا الحدیث في‎ 
مسألة تأویل: من الباقي علی ما کان عليه النبي صلی الله عليه وآصحابه؛.‎ 
وللتمییز بین من بقي علی ما کان عليه النبي قَل المحتمل نجاتھم في‎ 
عصر المؤلف (القرن الحادي عثر الھجري/ السابع عشر المیلادي) فسم‎ 
المقبلي الناس إلی قسمین: عامة وخاصۃ فالعامة (الفلاحون: والعمال؛‎ 


-.:نشر العرف فی نبلاء الیمن بعد الألف: محمد زبارة ۱/ ۷۸۷-۷۸۱. 

- فوائد الارتحال ونتائج الأسفار في أخبار القرن الحادي عشر: مصطفی بن فتح اللہ 
الحموي (نشرت في مقدمة العلم الشامخ للمقبلي). 

 -‏ داغستان والیمن: إغناطیوس کراتشوفسکيء ترجمة جلیل کمال الدین؛ مجلة المورد م 
۸ (صیف ۱۹۷۹) ص ۱۱۸-۱۰۹ 

ھجر العلم ومعاقله في الیمن: القاضي إسماعیل الأکوع؛ /١‏ ۰ ۲۷۷-۲۷. 

- المجددون فی الإسلام: عہد المتعال الصعیديء .٦١٤-٥٤٤‏ 

- خلاصۃ الآأثر فی أعیان القرن الحادي عشر: محمد أمین فضل الله المحبيی ١٢/٦٦۔‏ 

ہے ٹاش کے ب اسظ الاب از سد اسائل اغاالقای اگ 

ٌَ تمادن النگی الشاا ظط اش ظا الف الس الا ۸ء ۲ء ١١٦۱ء‏ ١٢٢۲ء‏ 

۶ الترں الئری الجام لگ نات الاماو غوذالراسم الَائَضی ض۴۷ 


-١‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 


والتجار... إلخ)؛ فھؤلاء لا یمکن نسبتھم إلی أي فرقة من الفرق وإنما ینسبون 
إلی الإسلام الذي دخلوا فیه وعقلوہ. وأما الخاصة (العلماء) فقسمھم إلی ثلائة 
أقسام: 
-١‏ مؤسسو ومخترعو البدع ومن شایعھم؛ الذین عملوا علی لي 
أعناق النصوص الصریحة لتقویة هذہ البدع. 
۲- اللذین تابعوھم من الأجیال اللاحقة: وعملوا علی تأیید 
بدعھم بالتلیف أو التدریس. 
-٣‏ المتعلمون الذین لم یصلوا إلی مرحلة التحقیق والتألیف 
لنصرة ھذہ البدع؛ ولکتھم حفظوھا وتعصبوا لھا. 
-٤‏ العلماء الذین أقبلوا علی الکتاب والسنة وساروا بسیرھما ولم 
فھذہ الفئة الرابعة مضافا إلیھا العامة ھی الفرقة الناجیةء وما شاء ربك من 
الأقسام الثلائة, ۱ 
ما الأقسام الثلاثة من الخاصة فإن المقبلي یری الحکم علیھم بالابتداع 
فقط؛ أما معرفة أیھا یصیر إحدی الثلاث والسبعین فرقة فذلك لا یکون إلا لله. 
ویری ان ھڑلاء المبتدعة ھم أقلیة لا یبلغون نسبة الواحد في الألف من مجموع 
الین 


خطوطتا البحث: 


سروف تھی سیف انت الس الارھ ھت 
والآخر مطول؛ ووجدت من النص المختصر - الذي لم یسبق نشرہ - نسختین 
مخطوطشین ہمکشبة الجامع الکبسر بسصنعاء: المکكبة الضربیة (مکتبة دار 
المخطوطات). 

الاولی: ضمن مجموع رقم ۳٣(‏ مجامیع)؛ وتقع في ورقتین؛ الورقتان 
رقم ۲۸۳-٥۲۸ء‏ بقلم العلامة عبد الله بن محمد بن اسماعیل الأمیر (المتوفی 
۲ ھ) نجل العلامة الشھیر محمد بن إسماعیل الأمیرں ولم یذکر تاریخ 
نسخھاء وخطھا جمیل جداء وقد کتبت بطریقة غریبة تبدأ من أعلی زاویة 


۱- بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي .-. 


الصفحة الیسری؛ وتنتھي عند أُسفل الزاویة الیمنی. ورمزت لھا بالرمز (س)۔ 
واتخذتھا أصلا۔ 


والثانیةۂ ضمن مجموع رقم (۱۸۷)ء؛ وتقع فی ورقة واحدة فقط هي الورقة 
رقم ٣‏ من ھذا المجموع؛ ولم یذکر اسم ناسخھا ولا تاریخ نسخھاء ولکٹہ 
ذکر في خاتمتھا أنه نقلھا من خط عبد الله بن محمد الأمیر وخطھا جمیل أیضاء 
وکتبت بنفس طریقة النسخة السابقة ورمزت لھا بالرمز (ص). 


أما النص الثاني للبحث (النص المطول)ء فقد نشر ضمن کتابه دالعلم 
الشامخ) طبع الکتاب للمرۃ الأولی في مصر سنة (۱۳۲۸ھ/ ۱۹۱۰ء) بإشراف 
الشیخ محمد رشید رضا. 


مفیدانء وفيی کل منھما معلومات لیست فی الآخر؛ وأعتقد أنه کتب أحدھما فی 
مكة والآخر في صععاء أثناء تنقله بینھماء فلعله نسي أن یأآخذہ معه في رحلتہ 
فاضطر إلی إعادة کتابة مرة آخری عندما دعت الحاجة إليه ولھذا رأیت نشر 


نماذڈج من صور الخطوط 


الصفحة الأولی من المخوطة (س) 


تا 


-١‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 


الصفحة الآخیرۃ من المخطوطة (س) 
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-١‏ بحث الٹ 


ممیت : 
مو شاو 
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5 کو 


خ صاخ بن مہدي المقب 


-١‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 
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الصفحة الآخیرۃ من المخطوطة (ص) 


۸ 


حدیث افتراق الأمة: یذکرونە ویفسرون الفرقة بمن قال مقالة مھلکة لقوله 
صلی اللہ عليه وآله وسلم: (کلہا ھالکة إلا واحدة)؛ أو کما قال صلی الله عليه 
وآله وسلم:؛ ثم یأخذون في التعداد وأن یبلغوا بھا إلی نیف وسبعین فرقةء کل علی 
ما اعتقدہ في أعیان المقالات وأشخاصھا حتی یہلغ بعضھم بالزیدیة عشر فرق: 
وبعضھم بالمعتزلة عشرین فرقة ونحو ذلك فمنھم المقل في جانب: المکثر ففي 
آخر وبالعکس؛ ولو قیل ذلك تھجم ورجم بالغیب؛ وہو منتقض: فإن المقالات 
المبتدعة في أشخاص المسائل لا یکاد یؤتی لھا علی حصرہ وکیف وربما تبلغ 
الأقوال في الصفة الواحدة من صفاته تعالی إلی أقوال کثیرة: فأعیان المسائل التي 
کثر فیھا الاختلاف وضلّلٌ کل فریق صاحبه فیھا تزید علی السبعینء وکل مسالة 
یحصل عنھا فرق کثیرۃء والمختلفون في هذہ یختلفون في تلك؛ فالفرق إذا آکثر من 
سبع مائة بھڈا الاعتبار وعلی الجملة فھذا قول غیر مستقر في الواقع لشدة 
اختلافھم في تعیین الفرق؛ ولو اتفق استقرارہ فھو هجوم علی ما لا دلیل لھم عليه. 

ٹم الغرض المھم من الخوض في ھذا البحث تعیین الفرقة الناجیة وکل 
فریق یدعي أنھم عم الفرقة الناجیة؛ وقد اسئبعد ان تھلك هذہ الفرق إلا فرقة؛ إذا 
فھذہ شر الأمم لا خیر الأمم'''. ومن تأمل وخبر أحوال الفرق الإسلامیة ورأی 
عنایتھم في آمر الدین قولا وعملا؛ ووازن بذلك ما ابتدعوہ من المذاہب؛ منعه 


)١(‏ یشیر المؤلف إلی احتجاج الشیخ أحمد بن علي بن مطیر الحکمي (المتوفی ۱۰٦۸‏ ھ) في 
رسالتہ السابقة بالیات والأحادیث الدالة علی خیریة ھذہ الأمة والمعارضة لمضمون 


حدیث افتراق الأمق لحکمە علی أکثرھا بالھلاك مما یجعلھا شر الأأمم لا خیرھا۔ 


۹ 


-١ ۷۰‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 


عقله ودینه وحیاؤہ من الإسلام ان یحکم علی فرقة برمتھا بالھلاك ویتخذھا عدواء 
فھذا إن لم یکن من الحرام البین فلیس من الحلال البین؛ ولما رأی ھذا ونحوہ 
جماعة من المحققین: قالوا: الفرقة الناجیة هم الصالح من کل فرقة وھذا قول 
ظاھر الحسن:؛ لکن لا معنی ت تحته لن الصلاح إِن أرید بە ما یرجع إلی غیر محل 
الافتراق کأعمال الجوارح مثلاء فھذا لا دخل لە؛ ولا یخرجھم ذلك عن التفرق؛ 
وإن رید بالصلاح ما یرجع إلی محل الافتراق: فالصالحون إِذا فرقة واحدةء یقابلھا 
باقي الفرق لا أفراد من الفرق. 

هذا وإنما ادعی کل من الفرق أنھم الفرقة الناجیة لزعم کل أأنھم علی ما کان 
عليه النبي صلی الله عليه وآله وسلم وأصحابه رضي الله عنھم؛ ٤‏ لتفسیرہ صلی الله 

عليه وآله وسلم الفرقة الناجیة بذلك''. ولو قیل لمجموع الفرق: کل منکم قد 
نصب لہ رایة؛ فبین داع إلیھا وداخل تحتھاء وتحزیتم أحزابا لکْل جڑب ہما لَدَيهم 
فرخخون4[|المؤمنون: ]٤٥‏ حتی لو تظھّر رجل بأنه لا مذھب لە ولا اعتزاء إلا إلی 
الإسلام لم یقبل منه ذلك أحد من الفرق؛ بل یحکمون عليه بالجنون أو الزندقة في 
عامة متفقھتکم''ء إلا من کمل عقله وقلیل ما همء ولم یکن النبي صلی الله عليه 
یو ہی ری سی تب پوجبتا  :‏ إِكٌ الَذِين 
َوَقُرا دِینهُغ وَکَانُوا شِهَغَا لت مِثُغ فِي شَيءِ إِنمَا أَفرُمُم إِلّی الله ثُم يَِنهُمْ بما كَانُوا 
َفْعلونٌ [الأنعام: .]]٥۹‏ فنقول: إنما الفرقة الناجیة من بقي علی ما کان عليه النبي 
صلی الله عليه وآله وسلم وأصحابہ رضي الله عنھم؛ في الاعتزاء إلی دین الإسلام؛ 
والرجوع إلی کتاب الله تعالی وسنة رسولہ صلی اللہ عليه وآله وسلمء والرضی بالله 
رس مر مسشت وہ وت وت ین إنخواناء 
ومحاذرة الفرقة حتی کانوا لا یعدلون بالائتلاف ولا پؤئرون عليه شیئا من معالم 
الدینء یعلم ذلك المقتدي بھم. 


)۱١(‏ یشیر المؤلف إلی إحدی روایات حدیث ''افتراق الأمة" من حدیث عبد الله بن عمرو؛ التي 
وصفت,؛ أو میزت الفرقة الناجیة بانھا (ما أنا عليه وأصحابيی. أخرجہ الترمذي (٢٢٦٦)ء‏ 
والحاکم ۱۲۹/۱. 

(۲) وھذا ما عانی منە المولف؛ إِذ اتھم بالزندقة فيی مکة بسبب عدم انتمائه إلی أي مذھب من 
المذاہب الإسلامیة السائدة آنذاك کما اشرنا سابقا في التعریف بالمؤلف. 


۱- بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي ۷۹ 


فإن قلتَ: إن الناس قد تحزبوا أحزابا وندر المعتزي إلی جملة الإسلام علی 
ما کان عليه الصحابةء فإذا الفرقة الناجیة المنحصرۃ فیمن ذکرت في غایة من القلة 
ثم یلزم المحذور الذي فررت منە وھو الھلاك علی معظم أھل الإسلام؛ ونعیین 
الفرق بتعیین المتحزبین الذي قلتٗ لا سبیل إلی تعیینھم": 

فکنت کالساعي إلی منعب!'' موائلا!”' من سبل الراعد 

قلٹ: ھکذا تقول بادي الرأي الذي هو خْلق العجزۃہ ومنہ جاء الضلال فإباك 
وإیاہہ وسأفصل لك أحوال الناس حتی یتضح لك الحق. 

فاعلم ان الناس علی أنحاء: فمنھم رجل ابتدع بدعة ونصب رایة الضلال؛ 
ولم یبق لە بعد ھمة إلا تقویمھاء ورہما بلغ بعضھم إلی معرفة أن الحق خلاف ما 
هو علیه؛ وعسر عليه الرجوع بعد شیوعه لمذھبہ'“ء وصار یتمحل التأویلات 
محاذرة لانکسار ذلك المرکز؛ ویلحق بھذا أناس یتبعونه بأول رویّة لإھمال النظر 
او العجز عنه؛ ثم صاروا بعد أشد شکیمة منه؛ وبلغوا إلی المکابرة مثل من قال: 
ھذا الکلام المتلو قدیم؛ أي الحروف والأصوات المسموعة من أحدناء ومنھم زاد 
فقال: والکاغد'“ أیضا. وهذا النوع إنما یفعله المتفقھة. ما جمھور العامة الذین 
اشتغلوا عن هذہ بالتجارۃ والفلاحة ونحوھما واقتصروا علی دین العجائز فلیسوا 
من ھؤلاء بورد ولا صدر؛ وسنذکر حالھم؛ وھذا القسم من المبتدعة بعد علی 
حسب بدعتھم؛ فربما کان ذلك مھلکا لمکانته من الدین؛ ورہما کان في مسألة رہبما 
لا یجب معرفتھاء و لا یجوز النظر فیھاء فکم في تلك الفصول من فضول!؟ فھذا 
النوع أشد الناس بدعة وھلاکھم موکول إلی علم الله تعالی؛ وللنیات بعد ذلك 
دخلء ولیس من أخطأً في أول النظر کمن أقدم عالما بالضلال وکابر. 


)١(‏ البیت لسعید بن حمید في شرح شواھد الشافیة لعبد القادر البغدادي؛ تحقیق محمد نور 
الحسن (وآمخرون)ء القاھرة: مطبعة حجازي: ص ١۱۱۱ء‏ وخزانة الأدب للبغدادي ایضا: 
تحقیق عبد السلام ھارون: القاھرةۃ: الھیئة المصریة للکتاب (۱۰۷۹ء) .۳۲۲٣ /١‏ 

(۷) ثعب الماء: فجرہہ وماء ثعب: سائلء والمثعب: مسیل الوادي. 

(۳) الموئل: الملجأء ووال: التجاأً۔ 

)٤١(‏ کذا في المخطوطتین؛ وسیاق النص یقتضي ان تکون العبارة: (بعد شیوع مذھبه). 

)٥(‏ الکاغد: معرب عن الفارسیة: القرطاس: او الورق. القاموس والتاج: (کغد؛ المعجم الفارسي 


.۲٦٦٢ /۲ الکبپر‎ 


-١ ۷۲‏ بحث الشیخ صال بن مہدي المقبلي 


السنوع الغاني: الذین اعتزوا إلی المبتدعة في الجملة وانتسبوا إلیھم فقالوا: 
إمامي؛ خارجي؛ ونحو ذلك؛ فھؤلاء ینقسمون: فمنھم من لم یکن لە إلا ذلك 
الاعتزاء الجملي: وھو ناظر لنفسه علی الحقیقة فھو في التحقیق خارج عنھم 
بالنظر إلی الاعتقادات ونحوھاء وبھذا الاعتبار هو من الفرقة الناجیةء وخطیئته 
بنکثیر سواد من سعی في الفرقة في الدین؛ وھذہ خطیئة حکمھا إلی الله سبحانہ 
وتعالی ورہما کان لە عذر کما عذر المستضعفون: ومن ھذا القسم علماء صنفوا 
وجادلواء ولکن یرجعون بحسب الحقیقة إلی الصواب بتشکیك البحث بإیراد 
السؤالات: ورہما یصرحون بخلاف ذلك المذھب في غیر مظنتہء أو فی غامضة 
یظن الغبی أن المذھب لا پنبنی علیھاء وھذا غالب علی المحققین من أھل 
املاعب تھا لیا وریت رکا انتارائں ات شرد او ار ان 
جملۂة الدین فھؤلاء فی التحقیق من الفرقة الناجیة: وبالنظر إلی هذا الظاهر من 
المفرقین ومعاملتھم 7 الله تعالیء ویختلف حالھم بحسب المسائل أیضاء وللنیات 
هنا دخل ولو في التخفیف: والتحزب المنقوم علی ھؤلاء شامل للفرع والأاصول 
لأنه تفریق للدین: وإصابة الحق وعدم إصابته والعفو عن المخطئ وعدم العفو عنہ 
غیر منظور من هذہ الجھة؛ لان التفریق في الدین وصیرورتھم شیعا إنما جاء من 
التحزب لا من خطاً الأآفراد في أفراد المسائل. 

السسم الخالث: جمھور الناس من العامة؛ النساء والعبید والمشتغلیرز 
بالصناعات: وھم الان لا ینقصون عن أجلاف الأعراب علی عصرہ صلی الله عليه 
وآله وسلم, وھؤلاء لا مذھب لھم في التحقیق غیر الإسلام؛ غیر أأنھم لما ارتکز 
في العقول وعلم من الدین من وجوب الرجوع إلی العلماء رجع کل إلی علماء 
جھته فیما عرضت حاجته إليه من أُصول الدین وفروعه لظنه ان ھهذا مراد اللہ 
ورسولە منهہ ولو علم مخالفتہ لفر أأشد الفرارہ غیر آنه لما تکٹر من أھل کل مذھب 
من مدح متفقھتھم لمذھبھم وذم غیرہ: رہما یرٹکز ذلك في ذھن العامة من دون 
تأمل ولا انبنی لشيء من دینە عليه ولا شك أن الذین کانوا بمنزلة ھؤلاء فيی وقت 
اللنبي صلی الله عليه وآله وسلم من الأعراب والنساء غیر داخلین في مسمی 


)١(‏ فی (ص): یتحیلون. 


۷۳ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبل‎ -١ 


المبتدعة؛ فھؤلاء مثلھم لا ینقصون عنھم. 

وإذا أحکمت مذا التفصیل عرفت أُن الفرقة الناجیة ھم المعتزون إلی جملة 
الإ(سلام ظامرا وبحسب التحقیق اجتھادا أو تقلیداء والمبتدعة علی التحقیق نزر 
قلیل بالنسبة إلیھم أولكك ھم (الجماعة)؛ و(السواد الأعظم)؛ ومذا لا ینافي کون 
الفرقة الناجیة من نیف وسبعین فرقةء إذ لا بعد فی أن تکون فرقة أکثر اشخاصا من 
لف فرقة. ۱ 

وأمات تعیین الفرق الھالکة فرقة فرقة فعلی ما فلت لك من أنە لا طریق إلی 
ذلكء رس سد فسل افر2 والفروع؛ وتفرق کل فرقة إلی فرق؛ 
ومذہ الفرقة تخالف هذہ في مذہ المسألة وتوافقھا في تلكء فالتحزب غیر معین 
کما ذکرناء فلیتأملء والمیعاد لمعرفتھم إلی ان و فی الرایات في القیامة. عن 
عبد الله بن عمر رضي الله عنھماء عن النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم قال: رر إذا 
جمےۓ ال الأولےیَ والآخرينَ يومَ القیامة بُرْقَع لکل غَادرِ لوَاءُ فیقال: هذہ عَدرَة 
فلا بن فلاثم''آخرجہ الشیخانء ولمسلم في روایة عن أبي سعید رضي الله عنہ: 
زلکسل غادر لوَاءُ عند الله يْرْقَمْ بقڈر غڈرہ الا وَلا غَادر أَعْظَمْ غَدْرَا م مِنْ امیر 
غَامّقم!''. 

وأقول: كذلك ھؤلاء المتمذھبون بعرف أحدھم الحق علی خلاف مذھب 
|مامه ثم یکتمه ویأخذ في نصرۃ الإمام وترویج خطابہء ویرد لە صرائح المعقول 
والمنقول؛ ویدأب عمرہ تدریسا وتصنیفاء ویذیله بما هو أفظع منہء ویقول: قال اأٗھل 
الحق کذاء وخالفت المبتدعة. فھؤلاء من أعظم الناس غدراء لأنھا عمت فتنتھم 
لتصورھم بصورۃ النصحاء وأمناء اللہ وورثة الأنبیاء فانتشر ضررھم مکانا وزمانا: 
وما یغني عن أحدھم وأورعھم في زعمه إن کان یدس نقض ذلك المذھب في 
الزوایا الخفیة بحیث لا یعرفە إلا الخواص الذین أغناھم الله تعالی بما علمھم عما 


دس4 


اللھم إنا نبرا مما صنعه ھؤلاء ونسألك العافیة من مشابھتھم والاغترار بھم. 


)١(‏ حرج البخاري (٣۳۰۱)ء‏ ومسلم )۱۷۳٦-۱۷۳٣(‏ واللفظ لمسلم. 
)٢(‏ أخرجە مسلم (۱۷۳۸). 


-١ ۷٤‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 
اللھم معذرة إليك ولعلھم یتقون. والذي جربنا من أفاضلھم''' إذا رأوا مثل هذا 
الکلام فانما یسخرون ویستھزئون؛ طفل اشعَهُزُوا إِن الله مُخْرِج مَا تَخْدَرْرنً4 
[التوبة: .]٦٦‏ ھذا آخر ھذہ المسألة ورضینا باللہ ربا وبالإسلام دیناء وبمحمد صلی 
الله عليه وآله وسلم رسولاء وبالمؤمنین إخوانا. 

قاله أفقر عہاد الله إليه صالح بن المھدي المقبلي غفر اللہ له ولوالديه 
وللمسلمہ:!''. 


)١(‏ فيی (ص): ألفاضھم. 
)٢(‏ جاء فی خاتمة النسخة (س؛ ما پلی: انقلتهہ من خط قال فغيه ما لفظە: تع المراد نقله من خط 
في س) ما یلو من تم من 


مؤلفہ- رحمہ الله- اللفظة باللفظة والحمد للہ رب العالمین أولا وآخراء. وفی آخر النسخة 


٦ 


(ص): انقلته من خط سیدي العلامة عبد الله بن محمد الأمیر رضي الله عنھما). 


(التص الثانی) 


النص المطول 


حدیث ا(افتراق الأمة) 7 20ھ مھ ومک یھ سم فا 
بحیث لا یبقی ریبة في حاصل معناھاء وفي روایة أبي داود عن معاویة قال: سرت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: وا إن رسُول الہ صَلّی الله علیہ وَسمقَامَفینَا 
فقَال: ا إِْمَْقَْلكُمْ من ال الأکتاب اََْقُوا عَلی لثَْن وَسَبْعینَ مل وَِن هَذہ الم 
سَتقرق غَلی نسلاث وَسبَعینَ ثثتان رَسَُْونَ في الا وَرَاحِدَةْ في الْجَنَة ژمي 
الْجَمَاعَلم''. وفي روایة: (وإِله سَیَرُج مِن أَتي ام َجَارٰی بہمُالأهواءَ کَمَا 
ََجِارّی الْکَلَبُ بصّاحبہ, فلا يَبْقَی مِنهُ عرْق وَلا مَفصل إلا َخَلَم فی زوایة 
الٹرمذی یپ وپ یت الله عنه قال: بے 
عَلَيْة وَسَلمَء َياَِن عَلَی أَمّي مَا آئی عَلَی بِي إِسْرائیل حَذر العلِ بالغلِ خی 
كَانَ لم مَن آئی أَن علانة لان فی ای تی تع قلكت, زا کی اتزائیل 
فسٴقتٰ غَلسی ثتیْنِ وَسَبَعینَ ملق وَتَفَرق أئِي عَلَی قلاث وَستعیخ مل کُلہُم في 
الار لذملَةً وَاحذَقُ قَلُوا: من هيٗ بَا رَسُول اللہ؟ قال: مَا نا عَلَيه وَاَصحابيم''' 
وال(شکال في قولہ: رکلسہا ٹی النار ال ککگکك٣۷"۷ئ"'‏ أنھم خیر الأممء وأن 
المرجو ان یکونوا نصف أھل الجنة مع أنھم في سائر الأمم کالشعرة البیضاء فيی 
الثور الأسود؛ أو کالشعرۃ السوداء في الثور الأبیض حسبما صرحت بە الأحادیث'” 


)١(‏ سبق تخریجه فی رسالة ابن مطیر. 

اھر ہم سی سس سرت 

)٣(‏ یشیر المؤلف بذلك إلی حدیث عبد اللہ بن مسعودٍ الذي آخرجه البخاريٍ (٣٦)ء‏ حسم 
رم 5 یں 'وقال: جو وت قال: او ا .. . س 


نگوٹرا شر آضل اُجلۃہ لہ : لَعَمْ قال: ہت کرای 
نصلف أَمْل الْجَنَة رَذَِكَ أَن الج لا یَخُلہ إِلأ تفٔیْ مُسْلمَذ وَما اَم في ال الشْرك بل 
كَالشفرَۃ الَيیعَاء فی جلّد الو الأسُود, ا و كَالشُعْرَة السُوْدَاء في جلد الْوْرِ الأحْمَرٍ)۔ 


-١ ۷٦‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 
فکیف یتمشی مذا؟ فبعض الناس تکلم فی ضعف ہذہ الجملة وقال''': (ھي زیادة 
غیر ثابتة؛ء وبعضھم تأول الکلام بأن الفرقة الناجیة صالحو کل فرقة وھو کلام 
منتقض لان الصلاح إن رجع إلی محل الافتراق فھم فرقة واحدۃ لا أفراد من 
الفرقء وإن رجع إلی غیر ذلك فلا دخل لە لأن الکلام أنھم في النار لأجل الافتراق 
وما صاروا به فرقاء ثم إن الناس صنفوا في هذا المطلب وآخذوا في تعداد الفرق 
لیبلغوا بھا إلی ثلاث وسبعین: ثم یحکم کل منھم لنفسهە ومن وافقه بأنه الفرقة 
الناجیة؛ وإنما یصنعون ذلك لادعاء کل منھم أنە علی (ما کان عليه النبي صلی الله 
عليه وآله وسلم وأصحابه؛ کما صرح بذلك صلی الله عليه وآله وسلم: ثم اتفق 
عليه جمیع الفرق الإسلامیة. 

إنما ینحصر النظر فیمن الباقي علی ما کان عليه صلی الله عليه وآله وسلم 
وأصحابه ومن المعلوم أن لیس المراد أن لا یقع منھا أدنی اختلاف فإن ذلك قد 
کان في فضلاء الصحابة إنما الکلام في مخالفة تصیر صاحبھا فرقة مستقلة 
ابتدعھاء وإذا حققت ذلك فھذہ البدع الواقعة في مھمات المسائل وفیما یترتب عليه 
عظائم المفاسد لا یکاد ینحصرہ ولکنھا لم تخص معینا من هذہ الفرق التي قد 
تحزبت والتام بعضھم إلی قوم وخالف آخرین بحسب مسائل عدیدة؛ حتی أدخلوا 
نوادر المسائل وما لا ضرر في مخالفتہ فربما لم یکن من مھمات الدین أو لم یکن 
من الدین في شيء: ولکن کل تسمی باسم مدح اخترعه لنفسه وصاروا یجعلون 
المسائل شعارا لھم من دون نظر في مکانة تلك المسألة في الدین: والخوارج 
یسمون نفوسهہ: 7 والاأشاعرة یسمون نفوسھم: (أأھل السنق)؛ والمعتزلة 
یسمون نفوسھم: (العدلیة)؛ أو (أھل العدل والتوحید)ء لأن خصمھم یثبت الصفات 
أمورا مستقلة فلیسوا بموحدین: أو لأنھم مشبھة إما صریحا أو إلزاما'"ء ونحو ذلك 


)١(‏ هذا قول ابن حزم في "الفصل في الملل والنحل"' ۳/ .۲٥۸‏ سبقت الإشارۃة إليه. 

)٢(‏ الاإلزام: من مصطلحات (علم الکلام)؛ ولم اف لە علی تعریف واضح فیما وقفت عليه من 
مصادر هذا العلم؛ ولکن مفادہ أن بعض الاآراء والأقوال قد ُستنتج منھا نتائج لم تکن في 
حسبان قائلھا (کاتبھاءء ولم یسم إلیھاء بل إنه یتبرأً من ہذہ النتیجة المستوحاۃ من أقواله ولا 
یقڑھاء فھي علی عکس ما یؤمن بە ویعتقدہ فَكأن الإلزام هو إلزام الآخر (المخالف في 
الرأي) بقول لم یقل بەہ أو نتیجة لم یلتزم بھاء ومما یؤمّف لە أن معظم المسائل التي 
تبادلت الفرق الإسلامیة بسببھا تھم التفسیق والتکفیر فیما بیٹھا کانت علی أساس ہذہ 


۷ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي‎ -١ 


مما تخبرك به کتب المقالات والکلام؛ والإنصاف أن کل منھم قد اخترع مالم 
یکن في زمن النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم والصحابة رضي الله عنھم؛ واختلفت 
البدع فمن کبیر وأکبر؛ وصغیر وأصغر وما بینھماء أعني الکبر والصغر اللغویین لا 
الاصطلاحیین؛ فذلك مما لا سبیل إليه إلا بالتوقیف؛ والمفروض أن ہذہ أشیاء 
مخترعة فکیف التوقف علی ما لم یذکر بنفي ولا إثبات: إنما غایته أن یکون دخل 
في عموم نھي أو نحو ذلكء فتعین الفرق وتعداھا فرقة فرقة وأنھا هي التي أراد 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم مما لا سہیل إليه البتةء إنما تکلموا فیھا خہطا 
وجزافاء سقّل لھم ذلك وجرأھم عليه البدعة الأولی التي خالفوا بھا السنة. 

فان قلت: ومن ذا الذي بقي علی ما کان عليه النبي صلی الله عليه وآله وسلم 
وأصحابه ولم بشارك الناس في تحزبھم وابتداعھم؟ 

قلتُ: أما في العصور المتقدمة فکان ذلك هو الغالب وما زالوا من عام إلی 
عام یرذلونء وأما الآن في زمن الغربة فأما من یرجع إليه في مسائل الدین وهمم 
المتفقھة ففي غایة القلة وبذلك تصدق الغربة لن العلماء هم المعتد بھم؛ وبھم 


القاعدق ومن ذلك علی سبیل المثال ما یسمی في مصطلحات المتکلمین في مسألة 
الصفات: (التجسیم) وعکھا: (التعطیل) فمن المعلوم اتفاق المسلمین جمیعاً علی أن الله 
سبحانه وتعالی منرّہ عن کل نقص؛ متصف ہکل کمال؛ وعندما بدأ البحث في مسائل 
التوحید (علم الکلام)؛ ومنھا مسائل صفات الله عز وجل کالوجه والید والکلام والاستواء.. 
الواردة في القرآن والسن فقد فشرھا أھل السنة الآوائل علی ظاھرھا (علی منھج 
المحدثین) من غیر تأویل؛ فاتھمھم مخصومھم من المعتزلة بالتشبیه والتجسیم؛ وعندما بحث 
المعتزلة هذا الموضوع (علی منھج المتکلمین) سعوا إلی تأویلھا بطریقة تنرّہ الله تعالی عن 
التجسیم؛ أو تشبیھە بخلقه..الخ؛ فاتھمھم خصومھم بالتعطیل وھکذا الحال في أغلب 
المسائل التي جز إلیھا البحث؛ وتعمقت بسببھا الخلافات؛ واستحکم التعصب بین الفرق؛ 
وتبادلت نتیجة لھا تھم التفسیق والتکفیر فیما بینھم؛ وما نتج عنھا من استحلال الدماء 
واستباحة الاموال والأعراض؛ ومن المثلة علی ذلك ما جری لفرقة المطزفیة من الزیدیة فيی 
الیمن في نھایة القرن السادس للھجرۃ وبدایة القرن السابع؛ فقد کفٌرھم الإمام المنصور 
عبد الله بن حمزة (المتوفی سنة ٦٦٦ھ‏ وھو من آبرز علماء وآئمة الزیدیة بالیمن؛ کفرھم 
بطریق الاالزام وآبادھم نتیجة لذلك: واستحل دمائھم؛ وسبی نسائھم؛ وخژب بلدانھم 
ومساجدھم ومدارسھم..إلخ. 


-١ ۷۰۸‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 


یصیر الدین غریبا وأھیلاء علی أنھم قد قلوا في أنفسھم لا تکاد تجد الیوم مدعیا 
عندہ بینة؛ وأما الأعصار المتوسطة من المثتین إلی سبع مائة تقریبا ففیھا ثورة 
العلماء وجلة الجھابدة الحکماء وما شثت أن تأخذ منھم من خیر وشر وجدتہ أما 
الخیر فبتحقیق فنون العلم وبٹھاءوأما الشر فبتایید الفرقة. 

والحاصل أن الناس عامة وخاصة: فالعامة آخرھم کأولھمء فالنساء والعبید 
ورعاء الشاء والفلاحون والسوقة ونحوھم ممن لیس من أمر الخاصة في شيء فلا 
شك في براءة آخرھم من الابتداع کبراءة أولھم؛ ولیس لك آن تقول: فنسمیھم أھل 
السنة والخاصة أھل البدعة لآن مؤلاء الذین ذکرناھم لیسوا من الٹسمیتین في 
شيء: إنما یسمون ہما دخلوا فیه وعقلوہ وھو الإسلامء وذلك شأن مثلھم فی عصر 
الصحابة رضي الله عنھم. 

وأما الخاصة: فمنھم مبتدع اخترع البدعة وجعلھا نصب عینیة وبلغ في 
تقویتھا کل مبلغ؛ وجعلھا أصلا یرد إلیھا صرائح الکتاب والسنة ثم تبعه أقوام من 
نمطه في الفقه والتعصب ورہما جددوا بدعته وفژعوا علیھا وحملوہ ما لم یتحمله؛ 
ولکنە إمامھم المقدم؛ وھؤلاء ھم المبتدعة حقا: وھو شيء کبیر؛ لکن تختلف تلك 
البدعة في کونھا ذات مکانة في الدین فنَكَاد السُمَوَات مََفَطرنَ مِنْه وَتنْشَق الأَرْضْض 
َتَْژ الْجِبَال ہَدا [مریم: ۹۰] ہذا کنفي حکمة الله تعالی؛ وکنفي إقدارہ المکلف 
وککونە یکلف ما لا یطاق ویفعل سائر القبائحء ولا تقبح منه وأخواتھن؛ ومنھا ما 
هو دون ذلك: وحقائقھا جمیعا عند الله تعالی؛ ولا ندري أيھا يُصَیّر صاحبھا إحدی 
الثلاث والسبعین فرقة. 

ومن الناس من تبع ھؤلاء وناصرھم وقوی سوادھم بالتدریس والتصنیف؛ 
ولکنە عند نفسه راجع إلی الحق وقد دش في تلك الأبحاث نقوضھا في مواضع 
لکن علی وجە خفي؛ ولعله تخیل مصلحة دنیئة أو عظم عليه انحطاط نفسہ؛ 
وإیذاؤھم لە في عرضہ؛ وربما بلغت الأذیة إلی نفسہ؛ وعلی الجملة: فالرجل قد 
عرف الحق من الباطل وتخبط فی تصرفاته وحسابهہ علی اللہ سبحانه أما أن 
بعقردت بی اج طف ہبدالہ او کل سس رتا علاتجد اتائن ملا 
التظار إلا قد فعل ذلك: لکن شرھم والله کثیر فان الشر عم والخیر خص: وربما لم 
یقع خیرھم بمکان وذلك لأنە لا یفطن لتلك اللمحة الخفیة التيی دسوها إلا 


۱- بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي ۷۹ 


الأذکیاء المحیطون بالبحث: وقد أغناھم الله بعلمھم عن تلك اللمحة ولیس بکثیر 
فائدة ان یعلموا أن الرجل کان یعلم الحق ویخفیه واللہ المستعان. 

ومن الناس من لیس من أھل التحقیق ولا هُیئٔ للھجوم علی الحقائق؛ وقد 
تدرب في کلام الناس وعرف آوائل الأبحاث وحفظ کثیرا من غثاء ما حصلوہ: 
ولکن أرواح الأبحاث بینە وبیٹھا حائل؛ وقد یکون ذلك لقصور الھمة والاکتفاء 
والرضا من السلف لوقعھم في النفوس؛ وھؤلاء الأکٹرون عددا والأرذلون قدراء 
فإانھم لم یحظوا بخصیصة الخاصة ولا أدرکوا سلامة العامة. 

فالقسم الأول من الخاصة مبتدعة قطعاء والثاني ظاھرہ الابتداعء والثالث لە 
حکم الابتداع؛ ونکلیفنا معاملة کل من الثلاثة معاملة المبتدعة فیما یتعلق بذلك 
وحسابھم إلی الله سبحانە وتعالی. 

ومن الخاصة قسم رابع: ثلة من الأولین وقلیل من الآخرین: أقبلوا علی 
الکتاب والسنة وساروا بسپرھما وسکتوا عما سکتا عنه وأقدموا وأحجموا بھما؛ 
وترکوا تکلف ما لا یعینھم؛ وکان تھمھم السلامة وحیاۃ السنة آثر عندھم من حیاة 
نفوسھم؛ وقرة عین اأحدھم تلاوۃ کتاب الله تعالی وفھم معانيه علی السلیقة العربیة 
والتفسیرات المرویق ومعرفة ثبوت حدیث نبوي لفظا وحکماء فھؤلاء ہم السنیة 
حقا وحم الفرقة الناجیق وإلیھم العامة بأسرھم ومن شاء ربك من أقسام الخاصة 
الثلاثة المذکورین بحسب علمه بقدر بدعتھم ونیاتھم. 

إذا حققت جمیع ما ذکرنا لك لم یلزمك السؤال المحذور وو الھلاك علی 
معظم الأمة لأن الآکٹر عددا هم العامة قدیما وحدیثاء وکذلك الخاصة في الأعصار 
المتقدمةء ولعل القسمین الأوسطین وکذا من خفت بدعته من الأول؛ وتنقذھم 
رحمة ربك من النظام فی سلك الابتداع بحسب المجازات الآحرویة ورحمة ربك 
أوسع لکل مسلم؛ لکنا تکلمنا علی مقتضی الحدیث ومصداقہ وأن أفراد الفرق 
المبتدعة - وإن کثرت الفرق - فلعله لا یکون مجموعة أفرادھم جزءا من ألف جزء 
من سائر المسلمین؛ فتأمل هذا تسلم من اعتقاد مناقضة ھذا الحدیث لأحادیث 
فضائل الأمة المرحومة. ومن العامة باعتبار المتعبدة الذین تورعواعن ھذہ 
المباحث وإن کانوا قد تصوروها ولکن تورعوا عن معاودتھا وتحقیق بعضھا 
وتزییف بعض؛ وجعلوا نفوسھم کأنھم من العامة الصرف وأقبلوا علی ما یعینھم 


-١۱ ۸۰‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 


من العبادۃ ولست أعني المتصوفة الذین فاضت بدعتھم من جوانب البسیطة؛ رأس 
مالھم الغناء وبضاعتھم الدعوی؛ وربحھم قلة الحیاء''' ولکن قوما کانوا في الأولین 
کثیرا شغلھم ما یعنیھم عما لا یعنیھمء آثروا إصلاح النیات: ومراقبة عالم الخفیات: 
وظھر علیھم شعار اللاخبات؛ حتی قبض الله تلك النفوس المطمئنات: 
فطوی ضا من أنفضس مطمثنة مسشت مشیہا فوق ال 4سیطة بالتي 
یفسول فا السرحمن جسل جلالہ رضیت وأرضیت ادخلي الیوم جِنّتي 
إِن قلت: فما النجاۃ في عصرنا الذي شأنه ما تری؛ وأي عصمة من ھذا الداء الذي 
عم القری؟ 

قلثٔ: الذي دل علی الداء دل علی الدواء وإنما الخلل من عدم القبول بعدم 
الاستعمال: وبعد تنظیف الجسم من تلك الأخلاط المتعفنة فقبّر نفسك بین یدي 
ملك الموت: ئثم انظر ما الذي تحبه ھناك فاستعمله الآنء وھذا هو السقمونیا''' 
لتلك الأخلاط ئثم استعمل ھذا المرھم المبارك. 

أخرج الشیخان وأبو داود من حدیث حذیفة بن الیمان المخصوص بتلك 
سی ےد تہ وكَان القاسْ اون رَسُول اللہ صلی الل َلَيْهِ ا 

عََن الْحَْرٍ وَكُنْتُ اه عَن ار مَحالة ايد ِكَي: فَقلتُ یا رَسُول اللہ: ِا کنا فی 
جَاهلیّة وَشَر فَجَاءَکا الله بہٰذا الَْرِفَہَل بَعْدَ ھذا الَْیْرِ مِنْ شَرٗ؟ قَال: لم و قلت وَهَل 
بَعْدَ ذَلكَ الثَْمِنْ خَيْرٍ؟ قال: کس وفيه دَحَنْ قُلْت: : وا دَخَنْهُ؟ قال: قَوْمْ يَہُدُون 
بیْرِ هَذیي تخرف نہُم وَلنْکرْ فلت رات وکا عم دعَا٤‏ 
علسی اَنوَاب جہنم مَن اَجَابہُمإِلَیہَ فَقوه فیہًاء قُلتَ ا رَسُول اللہ صِفبُمْلَا؟ 
فقال: هُمْ من جِلَدَتَا وََتَکكَلمُونَ بأَلَسنَسَا قُلتُ: ما انی ا أُذرَكَي ذُلك؟ قَال: 


ا ےی تو سس یت و ےھ ےر تر و ہت 
لله أولا وآخراء 

(۲) السقمونیا: نبات طبي أسمه العلمي: 5٥٥٥۵8٥‏ حا[نہاہ۷م٥پستخرج‏ من جذورہ عصارة 
راتنجیة صمغیة کثيیرة الاستعمال الطبی؛ وتعد من اقوی المسھلات المعروفة آنذاك 
وتستخدم مع مادة آخری لطرد الدیدان والطفیلیات. انظر: نذکرة أولي الالباب لداود 
الأئطاکي ۲۷٢‏ القاموس المحیط مادة (سقم)۔ 

(۳) الحدیث: أُخرجهہ البخاري (٣٣٣۳)ء‏ (1۷۷۳١)ء‏ ومسلم (۱۸۲۷) والبیھقی فی السنن ۱٥١/۸‏ 
(١١۱/۰)ء‏ ۱۹۰/۸ ٣١٢(‏ ۱۷۲). 


۱- بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي ۸۱ 
لم جَمَاعَة المْسْلمينَ وَإِمَامہُم قُلتُ: رر ._. َ‫ 
فاغمسزل تَلك الْفرَق کُلہا وَلَو ان کَهَضٗ بأَصْلِ شَجَرَة خی يُدْرِكَكَ الْمَوّتُ 
عَلَى دَلكَء. 

فانظر یا طالب النجاۃ ھل ادخر عنك مذا الحدیث نصحا أو ترك تعلة إلا 
لمن أعرض عن الإنصاف لنفسه صفحا وانظر قول الصادق المصدوق صلی الله 
عليه وآله وسلم: إن الخیر بعد الشر فیه دخنء فإنه لم یقع الخیر محضا بعد وقوع 
اأجنادا مجندة؛ والدعاة علی أبواب جھنم من أئمة الضلال من أھل العلم وأھل 
الأمر إلی یومك هذاء وکل یدعي أنه متمسك بالسنةء فمنھم من عندہ شطر صالح 
من السنة ومنھم من بقي لە کلمة الإسلام ویعْژُ نفسه بالدعاوی ویستدرج الغافلین: 
أخری؛ تارۃ بحسب السیرة: وتارۃ بحسب العلم؛ وتارۃ بحسب العمل٠‏ والناس أو 
کثیر منھم علی دین الملك وغالب الأحوالء والخطباء یشھدون لھم علی رؤوس 
سی رس یر رت ہت 
جہوے ‏ رر عیت وی یک 
بدعة فکل منھم قد خلط عملا صالحا وآخر سیٹاء وشارك ھذہ الأمراء فی هتك 
عصرنا - أحسن الله عاقبتنا وجمع المسلمین- لە الحظ الأوفر من الخبط: جند فيی 
والمغرب وجمیع أقطار الإسلام زادہ الله ظھوراء والأمر کما قیل: 
اُصعب ذلك: ولا تظلمھم من صفات الخیر التی علمت لھم شیٹاء ولا تحبطھا 


)١(‏ یقصد الدولة العثمانیة فی ترکیا۔ 


-١ ۸۲‏ بحث الشیخ صاخ بن مہدي المقبلي 


بجنب شرورھم؛ فلیس ذلك إليك وابرأً إلی ربك من شرورھم: ولا تسوین بین 
الثری والئریا منھم؛ فإن تفاوتھم الاآن أکٹر من ذلك؛ فاحکم ہما دھمك من العلم 
بأحوالھم إن ألجأك إلی ذلك ملجئ: وما ألبس عليك فعندك من خوف الشر فضلا 
عن طلب الخیر شغل شاغلء وهذا الصراط المستقیم الذي وصانا الله تعالی 
مستقیما فاسلکه ولا یضرك أن تفرق الرفقاء یمینا وشمالاء وما داموا فیه فھم رفقاء 
وحین تتفرق بھم الطرق فلا عليك منھم ما دمت في وسطہہ فإن انحزت إلی فرقة 
ممن سلك بنیات''' الطریق فقد أعذرت: وإن زعمت أن أحد هذہ الفرق لم یمل 
عن الصراط قید شبر فقد جھلت: وإن قلت: بعضھم مقارب وبعضھم أبعد فقد 
صدقت: ولکن لا تدري مقدار القرب والبعد عند ربك: وإن السلامة لزوم وصیة 
ربك وھذا منا لما قال سبحانہ: طإوَتَوَاصَا بِالْحَي وَنَوْاضزا بالضبر4 [العصر: ۳]. 
0 ء۳""ھ ۶+" ۱ ۱ 
والحمد الله رب العالمین. 


)١(‏ بنیات الطریق: الطرق الصغار المتشعبة عن الطریق الاعظمء اللسان: (ینی). مجمع الأمثال 
للمیداني ۲٦۹ /١‏ المستقصی للزمخشری ۷۹/۲ جمھرۃ الامثال لأبی ھلال العسکري /١‏ 
۰۶ء 


ات بحث الإمام محمد بن إسماعیل بن 


صلاح الأمیر الصتعاننيی 


۸٤ 


مؤلف الرسالة زالبحث): 

هو الإمام العلامة المجتھد محمد بن إسماعیل بن صلاح الأمیر''' الصنعاني؛ 
ویلقب ب'البدر' ء من أبرز وأشھر علماء الیمن في القرن الثانيی عشر الھجري؛ ولد 
بمدینة 'کحلان عفار''''سنة ۱۰۹۹ھ ثم انتقل بە والدہ إلٰی مدینة صنعاء عام ۱۱۰۷ھ 
لیتلقی العلم بھا علی ید علماء صنعاء وأقام بھا معظم حیاتہ إلی أن توفي بھا سنة 
۲ء ولم یخرج منھا إلا لتلقي العلم علی ید المشایخ؛ آو للابتعاد عن السلطة 
الحاکمة في صنعاء: نائیا بنفسه عن الخلاف بین المتصارعین علی السلطة'“ء وقد أتم 
حفظ القرآن عن ظھر قلب بعد دخوله صنعاء وأکب علی طلب العلم علی ید کبار 
علماء عصرہہ بھمة وعزیمة عالیة وحج أربع مرات بین سنتيی ۱۱۲۲ھ/۱۷۱۰م؛ 
و۱۱۳۹ھ/۷۰ ۱۷۲م وکان یقیم مجاورا فی الحرمین الشریفین -کعادة العلماء في ذلك 
العصر۔بعد کل حجة لیأخذ عن علماء الحرمین وکذلك علی العلماء الواردین 
إلیھما من أرجاء العالم الإسلامي وخاصة علوم الحدیث التي لم یکن لھا شیوخ 
فی الیمن وفي الحجة الآخیرة مکٹ بعد تمام حجه مدة في مدینة (الطائف)؛ 
اجٹمع خلالھا بہعض علماٹھا وأخذ عنھم؛ ففاق بذلك أقرانەء وعلماء عصرہ؛ 


)١(‏ الأمیر: نسبة إلی الأمیر الشھیر: "'یحبی بن حمزۃة بن سلیمان المتوفی ٦٦٣ھ"‏ أخي الإمام 
عبد الله بن حمزة؛ المتوفی سنة ٦٦١ھ‏ 

)٢(‏ کحلان عفّار: مدینة تقع فی سفح حصن کحلان عفار من جهھة الشرقء في الشمال الشرقي 
من صنعاء علی بعد نحو ۹۰ کم منھاء وھي من أعمال محافظة حجة وتقع إلی الشرق من 
مدینة حجة بنحو ٣۰‏ کم؛ ویفصل بینھما واديی شرس؛ وکانت تسمی أیضا "'کحلان تاج 
الدین" نسبة إلی تاج الدین محمد بن أحمد بن یحبی بن حمزۃةہ المتوفی سنة ۷۰۹" حفید 
الأمیر یحبی بن حمزۃ بن سلیمان: ولکن اسمھا الحالي هو الأشھر۔ 

)٣(‏ ولذلك اشتھر بین المعاصرین ہزابن الامیر الصنعاني)۔ 

(غ) ترک المؤلف صنعاء نحو تسع سنوات عندما نشب الصراع علی السلطة ہین العلامة 
(محمد بن إسحاق بن المھدی))؛ وبین الامام (الحسین بن القاسم بن الحسین) المتوفی سنة 
١٥ھ‏ ء بسبب ادعاء أحقیة کل منھما بالسلطة والإمام فذھب المؤلف إلی الحج سنة 
۹ھ ومکث بعدھا فی الطائف إلی شھر ذي القعدة سنة ١١۱۱ء‏ واتجه منھا إلی صعدة؛ 
ثم إلی شھارۃ واستقر بھا إلی صفر سنة ۸٢۱۱ء‏ عاد بعدھا إلی صنعاء بعد زوال الفتنة مٹھا۔ 
نشر العرف .٣۲٣-۳١٣/۳‏ 


-٢۲ ۸٦‏ بحث الإمام محمد بن اإسماعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني 
کے ےا سک ا ا ا یا ا ںو ا وا کک ا 


وأصبح من أئمة الاجتھاد والتجدید لیس علی مستوی الیمن فحسبء بل وعلی 
مستوی العالم الإسلامي؛ وکرس حاته للاإرشاد ونشر العلم: ومحاربة الظلم والجھل 
والتقلید والتعصبء فتفرغ للفتیا والخطابة والإرشاد في الجامع الکبیر بصنعاء 
وتصدر للتدریس في جامع صنعاء وفي مدرسة الإمام شرف الدین وغیرھماء ودرس 
کذلك في مدینة (شُھارق ثماني سنوات من سنة -۱۱٢١‏ ۸٢۱۱ھ‏ علوم الفقه 
والتفسیر؛ وخصوصا علوم السنةء وانتشرت علومھا علی یدہ في معظم حواضر الیمن؛ 
وتخرج علی یدہ کثیر من العلماء الذین ساروا علی نھجه في التزام الاجتھاد وذ 
التقلید وقد جرت لہ في سبیل آرائہ التٹویریة مع أھل عصرہ خطوب ومحن؛ 
وتعرض للکثیر من الأاذی من سجن وتشریدہ وسعی المتعصبون لتشویه سمعته 
بالتحریض والکذب والتزویر لدی ولاة الأمور للاٍیقاع بەہہ وتآمروا علی قتله 
بتحریض العامة عليه ولکن ذلك لم یفت في عضدہہ ولم یقلل من عزیمتہ فقد 
استمر ابن الأمیر شامخاً في أداء مھمتہ ورسالتہ وفي الجھر بالحق والأمر 
بالمعروف والٹھيی عن المنکر؛ لا یخاف في الله لومة لائم؛ واتھم كکذلك بالنصب 
وبمعاداۃ مذھب آل البیت بسبب نشرہ لعلوم السنة وفي ذلك یقول المؤلف عندما 
تعرض للسجن في الفتنة التي آثارھا العامة والمتعصبون ضدہ سنة ١٦٦۱۱م”':‏ 
وما حبسوني أنني جثت منکرا ولا أنني نافست في الملك والکرسي 
ولکننسي أحیسیت ستتة أحمد. ‏ وابرزتھا شمسا علی العرب والفرس 
وکان المؤلف - رحمہ اللہ- یعتقد أن اللہ سلّمه ونجاہ من شرورھم 
ومکائدھم ببرکتھاء وفي ذلك یقول مخاطبًا الرسول (صلی الله عليه وآله وسل):'' 
فاني قد أوڈیسۓ فيك لنصرتي ل۔ستتك الضراء في البر والبمر 
وکے رام أأقسوام وهغ وا ب۔۔سفکھم ‏ دمي فابی الرحمن نیلي بالضر 
وجشد ابن الأمیر بسلوکه وأخلاقه مثل وقیم العلماء الربانیین؛ فقد کان مثالا 
في عزة النفس؛ وفي الزہد والورع والعزوف عن اطماع الدنیاء فلم بطلب لنفسه 
جاھا أو سلطاناء ورفض المناصب التي عرضت عليه فقد عرض عليه الإمام 
المتوکل القاسم بن الحسین أُن یولیە قضاء مدینة (المخا) غربي مدینة تعز؛ فاعتذر 


۔٦٦/٣١ نشر العرف‎ )١( 
۔۲۰٠-٣٢٢ص‎ ؛)م۱۹٦٤/ھ۱۳۸٤١( دیوانه ؛ القاھرة: مطبعة المدني‎ )٢( 


۲- بحث الإمام حمد بن إىماعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني ۸۷ 


عن ذلك؛ ثم عرض عليه الوزارة؛ فامتنع؛ ثم القضاء العام: فاعتذر عن ذلك جمیعًّاء 
وہقی علی ما کان عليه فی الافتاء والإرشاد وقد قبل مرة سنة ١٦۱۱ھ‏ ولایة أوقاف 
صنعاء ولکنه استقال منھا بعد بضعة أشھر؛ وظل یلوم نفسه علی ذلكء قال زبارۃ''“: 
(ولما ولاہ المھدي العباس بن الحسین أوقاف صععاء في رمضان عام ١٦۱۱ھ‏ باشر 
اأعمال الوقف بصدق وأمانة واتخذ بیتا صغیرا قریبا من بیته لییجن من یستحق 
التأدیب فرارا من السجن بقصر صععاء (السجن العام للدولة) للتأئم عن زیادةۃ 
العقوبة ثم اعتذر عن الوقف وقال: إِن ولایته للوقف عقوبة من اللہ علی ذنب یعلمه 
بعینہہ وأوصی بأن یتصدق من ترکته بمائة قرش''ء ومائة قرش لفقراء بنی عاشم 
تورعا من الوقف). 
ویقول المؤلف فی وصف محبتہ للعلم وتکریس حیاته لہ وزھلہ عن 
المناصب وحطام الدنیا ٣‏ : 
والله ن-ےےولافض فقغلهہ |ن-ےي فی فصدمبلسصید 
وعۓ المناصب صسانني فانٗ_ےسالسسرتتھا زصِسید 
عرضست علي فاعرضست عن ٹتلك نفضسلسی شرود 
ویقول فی قصیدۃ آخری“: ۱ 
وعففست عن أسوالھم”” لا قطعمة أقطعست أو مکس من الأسسواق 


.٦٤ ٣۳٢٣ /۳ زبارة: نشر العرف‎ )١( 

)٢(‏ القرش: هو ما عرف فیما بعد بزالریالگی: وحدة النقد الفضیة المتداولة آنذاك وھذا المبلغ 
الذي تصدق به کان في ذلك الوقت مبلغا ضخما لا یستھان بە. وأظن أنە کفُر عن کل یوم 
عَبله في ھذہ الوظیفة ب(قرش). 

ء۱١٤١ دیوانهہ‎ )٣( 

.۲٦٦٢ دیوانہ‎ )٤( 

)٥(‏ الضمیر في أموالھم لأئمة الیمن الذین عاصرھم المؤلف؛ وستاہم في آبیات سابقة علی ھذا 
البیت فی القصیدة. 


-٢ ۸۸‏ بحث الإمام محمد بن اإسماعیل بن صلاح الأمیر الصتعانی 


أو کیل من أي خَزانڈافسلا اشکومن الخزان وال4كسواق 
عرضوا علي وزارة وولابہة فوقانسي الرحمن أففغل واق 
جعل الرزارۃ والولایة لذتي في العلےم رہيی صادق المیٹثاق 

مولماته: 

یعد ابن الأمیر من المکثرین في التألیفء فله عشرات المؤلفات في الفقه 
والحدیث والتفسیر واللغة والاأدب..إلخ؛ أورد الأستاذ عبد الله بن محمد الحبشي 
ثبتا بھا فی بحث قیْم لە بعنوان (مؤلفات محمد بن إسماعیل الآمیر الصنعانيی)؛ نشر 
بمجلة العرب؛ السنة السابعة |[۱۳۹۳ھ/۱۹۷۳م]ء ص۰ ۱۸۹-٦۸‏ ۷۸۵-۷۸۰. ومن 
أُشھر مؤلفاتہ: 

- إجابة السائل شرح بغیة الآمل ہمنظومة الکافل؛ في أصول الفقه. 

- إرشاد النقاد إلٰی تیسیر الاجتھاد. 

- سبل السلام شرح بلوغ المرام. 

- العدة: حاشیة علی إحکام الأحکام فی شرح (عمدۃ الأحکام). 

- منحة الغفار حاشیة علی کتاب: (ضوء الٹھار) للعلامة (الحسن بن أحمد 


الجلال). 
- التنویر شرح کتاب: (الجامع الصغیں). 
- ثمرات النظر في علم الأئر. 


- تطھیر الاعتقاد من أدران الالحاد. 

- التحبیر علی کتاب: رتیسیر الوصول إلی جامع الاأصول) للحافظ 
(عبد الرحمن الدیبع الشیبانيی). 

- توضیح الأفکار علی کتاب: رتنقیح الأنظار) للعلامة (محمد بن إبراھیم 
الوزیر)؛ في علم الحدیث. 

- وله شعر جمیل جمعه ابنە عبد الله في دیوان: نُشر عدة مرات: ومعظم 
شعرہ في مناصحة حکام عصرہ والتوجع من مظالمھم؛ وتشدیدہ النکیر علیھم في 
المظالم التي یرتکبونھا بحق الأمة في دمائھا وأموالھاء وسخُرہ کذلك للدفاع عن 
دعوته الإاصلاحیة: وقیم التجدید الشكيی کرس حیاته من أجلھاء ونقد التقلید 


بحث الامام حمد بن اِساعیل بن صلاح الأمیر الصتعانيی ۸۹ 
005 :ب,- 0-2ص 


۱ 7 
٤ والمقلدین!‎ 


منھج ابن الآمیر نی ھذا الیحث: 

لم یتطرق المؤلف إلی مناقشة إسناد حدیث افتراق الأمة إذ اکتفی بعرض 
مختلف روایات الحدیث کما وردت في کتاب (جامع الأصول) لابن الاآئیر': 
ولکنە تطرق إلٰی بحث الاإ٘شکالات التی ترد عادة علی تأٗویل الحدیث عند شراحہه؛ 
وعند مؤرخيی الفرق الاإ(سلامیة والتييی می محل نقاش وتساؤل مستمر: ویعتقد 


)١(‏ انظر ترجمته وأخبارہ في: 
البدر الطالع بمحسن من بعد القرن السابع للشوكاني ۳۳/۲ -۱۳۹ء أبجد العلوم لمحمد بن 
صدیق القنوجی ۳ء نبشر العرف لببلاء الیمن بعد الألف للمؤرخ زبار ۹-۲۹/۳٦؛‏ 
ھجر العلم ومعاقله فی الیمن للقاضی إسماعیل الأکوعء ٤/٣۱۸۵۷-۱۸۱ء‏ مصادر الفکر 
الڑسلامی فی الیمن للحبشی؛ ص٦٦‏ ۱۳۷ء ١٦٦۱ء‏ ۲٢۲۳ء‏ ٦٢۲۹ء ٥٣۸‏ ۳۸۹ء ٥۸۰ ٤٤٤‏ 
وترجم لە ابنە (إبراھیم)ء فی کتاب سماہ: الرورض النضیر في تراجم مؤلفات السید محمد 
الأمیں (مخطوط)؛ کما کتب عن حیاته و عن جوانب من فکرہ عدد کبیر من الباحثین: 
ونال البعض منھم رسائل الماجستیر والدکتوراہ؛ ومن اُبرزھا: الصنعانيی وکتابہ توضیح 
الأفکاں للباحث احمد بن محمد العلیمی:؛ (رسالة دکتورام)؛ ابن ن الأمیر الصنعاني: حیاته؛ 
و فقھہ؛ لعلي بن عبد الجبار یاسین السروري؛ (رسالة ماجستیر)؛ الفکر التربويی عنںد ابن 
الأمیر الصنعاني؛ للباحث قاسم بن صالح الریمي؛ (رسالة ماجستیر)؛ الاختیارات الفقھیة 
سی الذبيائي؛ (رسالة رت بن الامیر کت وجھودہ ضف 3 اتا 
ادگ وفقھہ؛ سے مو رت الصتعانی: لافکارہ وآٹارہ 
اللخویة للباحث عید محمد الطیب؛ (رسالة دکتوراہ)؛ وکتب الأساتذۃ قاسم غالب اُحمد 
ومحمود إبراھیم زبد کتاب عنوانه: (ابن الأمیر وعصرہ)؛ وللآستاذ عبد الرحمن طیب بعکر 
کتاب عنه بعنوان: (مصلح الیمن: محمد ہن إسماعیل الأمیر: حیاتہ- وآثارہ)؛ وللدکتور 
إبراھیم ھلال کتاب بعنوان: (الوجھة السلفیة عند الأمیر الصنعاني)ء القاھرةۃ: دار النھضة 
العربیةقء ١١٤۱-٣۱۹۸ء‏ ولا یخلو أي من کتبه المحققة من ترجمة له. 

کے رو و یت پر وہ وی لو ہب سیت 
ور ری تس سی تو وت ۰ئ آنذاك 


٢ ۹۰‏ بحث الإمام حمد بن اساعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني 


المؤلف أُن هذا الحدیث قد استشکل من جھتین: 

الجھة الأولی: ما فیه من الحکم علی أکثر الأمة بالھلاك والکون في النار: 
وذلك ینافي الأحادیث الواردة فی الأمة بأنھا أمة مرحومةء وبأنھا آکثر الأمم في 
الَْتَةَ 

وقبل توضیح ھذہ الإشکال آشار المؤلف إلی أن بعض العلماء حاول 
الخروج من ھذہ الإشکال بالقول ہأن المراد بالأمة فیه أمة الدعوۃ لا أُمة الإجابق 
یعني أُن الأمة التيی دعاھا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم إلی الإیمان باللہ والإقرار 
بوحدانیتہ هي المفترقة إلی تلك الفرق؛ وآن أمة الإجابة هي الفرقة الناجیة. وأکد 
المؤلف إلی أن الامة في کلامہ صلی الله عليه وسلم حیث أُطلقت لا یراد بە إلا أمة 
الإجابة لا أمة الدعوة. 

ویری ان ھذہ الفرق المحکوم علیھا بالھلاك قلیلة العدد لا یکون مجموعھا 
اکثر من الفرقة الناجیة ..وأن کثرۃ عدد الفرق الھالکة في الحدیث لیس لبیان کثرۃ 
الھالکین؛ وإنما هو لبیان انساع طرق الضلال وشعبھاء ووحدۃة طریق الحق۔ 

وبین المؤلف أن الإشکال فيی حدیث الافتراق إنما نشأً أصلا من جعل 
القضیة الحاکمة بە وبالھلاك دائمة - ان الافتراق فی ھذہ الأمة وھلاك من 
ھلك منھا دائم مستمر من زمن تکلمہ صلی الله عليه وسلم بھذہ الجملة إلی قیام 
الساعةء وبذلك تتحقق أآکثریة الھالکین وأقلیة الناجین فیتم الإشکال. ثم قال: 
والحق أُن القضیة حیتیةء یعني أن ثبوت الافتراق للأمة والھلاك لمن یھلك ثابت في 
حین من الأحیان وزمن من الأزمان....فلو جعلنا القضیة دائمة من حین التکلم بھا 
للزم ان تکون تلك الفرق کائنة في أصحابہ صلی الله عليه وسلم وھلم جراء وقد 
صرح الحدیث نفسه بخلاف ذلك: رما أنا عليه وأصحابي) فإن أصحابہ من مسمی 
أُمتہ بلا خلاف؛ وقد حکم علیھم بأنھم أُمة واحدة وأنھم الناجونء وأن من کان 
علی ما ھم عليه ھم الناجون...أي ان الحکم بالافتراق والھلاك إنما هو في حین 
من الأحیان وزمن من الأزمانء لم یلزم أکثریة الھلاك وأقلیة الناجین...فاأحادیث 
سعة الرحمة؛ وأکثریة الداخلین من ھذہ الأمة إلی الجنة قد دلت علی أن الھالکین 
أقل وذلك لقصر حینھم المتفرع عليه قلتھم بالنسبة إلی أزمنة خلافہ المتطاولة. 

ویری ان ذلك الحین والزمان هو آخر الدھر الذي وردت الأحادیث بفسادہ 


۹۱ بحث الإمام حمد بن اساعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني‎ ٢ 


وفشو الباطل فيهء وخفاء الحق؛ وأن القابض فيه علی دینە کالقابض علی الجمر 
وأنە الزمان الذي یصبح فیه الرجل مؤمنا ویمسي کافراء وآنه زمان غربة الدین ۔ 
فتلك الأحادیث الواردة فيه التيی شحنت بھا کتب السنة: قرائن دالة علی أنه زمان 
کثرة الھالکین؛ وزمان التفرق والتدابر. 

الجھة الثائیة: من جھتی الڑشکال فی تعیین الفرقة الناجیة؛ وادعاء کل فرقة 
ھا ھي الفرقة الناجیةء ثم قد تٛقیم بعض الفرق علی دعواھا برھانا أُوھی من بیت 
العنکبوت؛ ومنھم من پشتغل بتعداد الفرق المخالفة لما هو عليه ویعمد إلی ما 
شذت بە تلك الفرق من الأقوالء فینقله عنھا لیبین بذلك أُنھا مالکة لاعتمادھا علی 
تلك الأقوالء وآنە ناج بخلوصه عنھا. ولو فتّش ما انطوی عليه لوجد عندہ من 
المقالات ما هو أشنع من مقالات من خالفہ: لکن عین المرء کلیلة عن عیب نفسه. 

وکما خلص المؤلف إلی أن زمن الافتراق والھلاك هو آخر الزمان: فیری ان 
(الفرقة الناجیة؛ ھم الغرباء المشار إلیھم فی الحدیث؛ کحدیث: وزبداً الاسلام غریبا 
وسیعود غریبا فطوی للغرباع). 

فھذہ الأحادیث وما فی معناھا فی وصف آخر الزمان وأهلہ قد دلت علی 
أنه زمان کثرۃ الھالکین وقلة الناجین؛ وأحادیث الغرباء قد دلت أوصافھم ہأنھم عم 
الفرقة الناجیة فی ذلك الزمانء ولیسوا بفرقة مشار إلیھا کالأشعریة أو المعتزلة مثلاء 
بل ھم والُزاع من القبائل) کما في الحدیث. وھم متبعوا الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم اتباعا قولیا وفعلیاء من أي فرقة کانت. 

وقد ثُشرت ھلذہ الرسالة من قبل مرتین في بلد واحد وفي وقت واحدہ النشرةۃ 
الأولی عنوانھا: ہحدیث افتراق الأمة إلی نیف وسبعین فرقة) بتحقیق الأستاذ 
سعد بن عبد الله بن سعد السعدان: الریاض: دار العاصمة۰٥۱۲۱ھ/۱۹۹۰ء:‏ قدم لھا 
الشیخ عبد الرحمن بن صالح المحمود؛ ومي نشرة علمیة متقنةء اعتنی المحقق 
بضبطھا وہتخریج الأحادیث والأقوال وأثراھا بالتعلیقات المفیدة وبمقدمة عن 
التفرق والانقسامء وآبرز أسبابہ ومسبباتہ وعن نشأة الفرق الاإسلامیةء وزژدھا 
بالفھارس الفنیة. واعتمد المحقق الفاضل في تحقیقھا علی مخطوطتین؛ إحداعما 
النسخة التي بقلم المؤلف (وھي التي اعتمدنا علیھا أیضاء والثانیة منسوخة عن 
الأولی یرجع تاریخ نسخھا إلی سنة ۰ھ وقد أفدت کثیراً من عمله فی ھذہ 
الطبعةء فالفضل للمتقدم. 


٢ ۹۲٢‏ بحث الإمام حمد بن اإساعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني 


النشرة الثانیة عنوانھا: (افتراق الأمة وبیان الفرقة الناجیةہء بتحقیق الأستاذ 
خالد بن علي العنبري؛ الریاض: دار الصمیعي: ١٤٢۱ھ/۱۹۹۰مء‏ اعتمد محققھا 
علٰی مصورة مخطوطة (من مصورات جامعة الملك سعود) نسخت کذلك علی 
نسخة المؤلف ؛ کما بین ناسخھا فی دیباجة الرسالة ولکن المحقق لم یثبت تاریخ 

وکان العلامة صدیق حسن خان القنوجی (المتوفی سنة ۱۳۰۷ی)ء قد نقل 
معظم ما ورد فی ھذہ الرسالة فی کتابہ: دیقظة أولي الاعتبار مما ورد في ذکر النار 
وأصحاب النار'''ء مع تقدیم وتأخیر في بعض الفقرات؛ کما نقل معہ كکذلك نص 
بحث الإمام الشوکاني فی حدیث افتراق الأمة. 

وکنت بعدما اطلعت علی النشرتین السابقتینء وبخاصة نشرۃ الأستاذ سعد بن 
عبد الله بن سعد السعدان؛ قد صرفت النظر عن نشر ہذہ الرسالة ضمن ھذا 
المجموع؛ ولكني رأیت فیما بعد ان لا أحرم القراء والباحثین من ھذا النص القیم؛ 
طالما تجمعه مع بقیة الرسائل المنشورة ھنا وحدة الموضوع؛ وقد اعتبر القدماء 
(اجمع المتفرق) من دواعي وبواعث التألیف والتصنیف۔ 

مخطوطة الرسالة (الیحث): 

اعتمدت في تحقیق النص علی مصورة المخطوطة الأصلیة وھي بقلم 
لمؤلف والمحفوظة بز(مکتبة دار العلوم لندوۃ العلماء - لکناو - الھند)؛ وھي 
لنسخة نفسھا التي اعتمدھا الأستاذ سعد بن عبد اللہ بن سعد السعدانء في نشرتہ 
لمشار إلیھا سابقاء وميی ضمن مجموع رسائل وإجابات للمؤلف في موضوعات 
مختلفة رد بھا علی تساؤلات ونقاشات معاصریه من العلماء؛ ومنھم والدہ. یتکون 
لمجموع من سبع ورقات ١(‏ صفحة +صفحة الغلاف)؛ یشغل مذا البحث 
لصفحات الثلاث الأولی من الجموع؛ وبضعة أسطر من الصفحة الرابعة متوسط 
عدد أسطرھا (٢۲٢سطرا)ء‏ تاریخ تآأَلیفھا (ونسخھا): شھر ذي القعدة الحرام سنة 
۳ھ ومنھا نسخة مصورة علی میکروفیلم بالجامعة الإسلامیة بالمدینة المنورۃ: 
رقمه (٥٥٢)۔‏ وکانت ھذہ المخطوطة قد اقتناھا العلامة صدیق حسن خان القتوجي 


)١(‏ انظر : یقظة أولی الاعتبار مما ورد فی ذکر النار وأاصحاب النار تحقیق إیاد بن عبد اللطیف 
القیسی؛ بیبروت: دار ابن حزم؛ ورسان ص٥‏ ۲۸۴-۲۷۔ 


۳ بحث الإمام حمد بن اساعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني‎ ٢ 


فی رحلته إلی الحج سنة ۱۲۷۷١ف‏ وکانت رحلة الحج الھندي تمر عبر الیمن من 
طریق میناء عدن أو الحدیدةء وقد اشتری في رحلتہ هذہ مجموعة کبیرۃ من مؤلفات 
علماء الیمن ومنھم ابن الأمیر فقد تحصل علی نحو عشرین کتابا من مؤلفاتہ 
وآلت مکتبته بعد وفاته إلی مکتبة دار العلوم لندوۃ العلماء. 


حواض موا ناخرای نوسام 
لئ سے اڑا ےت 
ا او رس کاو اش کر سید بر پا . 
زرترائل اس پر ا ابا سستذیا زار اع 
راخ ابد اود راکنا نو فا سر حر سر او 
دس اص ار سار ا وس ا ا کر 
سس راہ وک دا و ار 
مل ئگ ا مرح زا دو الک وک 

سواہ سو ا نیا 2 آخرةۂ و 
سے پر سر و زا 0.1 راغ و اک ۳ ا 
رھک مال را مار لح ۶زاز زس مات 2 
ً کس لوا ور ما الھادیٹ ؛ 
وا ا ار روا ا سس ہت لناردشو۳ 77 
مخز لا فامللہارٹر وو سس یھ ر سرد 

بط لا ران ٹل رن انل اج ار أن' یك وی 
اہر یا ار ما سو رض لا سر رر رنہ ور کن دا 
رز ےر زا دسر ما ملعال رد اجرات اواب 7 
یی لت سر ایت رر ۲ 
وھ فمہ ول ان را ور رٹ ا ارم راز ال ۶ 
زخرت کو0 شس مو کے کا و رک ول 7 : 
زایا رام وا ا ا تنس امہ 2 و 
قد اکا غ وہ ا ےکا اخبار با کرٹ وو علزہ با راسلوں ا “٠‏ اف 
ےس یس اخ مو روا اجمرارازرٹر| ا اکر وط 

ہردو: تما ِا زالفرْمزمَ پیم ارجا رفْلا رین سو 

تمحر جا 7 فی رما نمور ١‏ مرنان نلم وٗ کک 
ہا ا جا 9 رر کلالرو ا نمیو وا حشرا شر ا 

خ ےت امرس موا صا لے 

ندال نال 9ا ان اڑا موایوامارسرزا اج ر/زغاڑاشن 1ھ 

مت سوہ ی سل مل ومال ار میوار مر 
7 کشر لی ازگرا/×ہالٰق' حور 


الصفحة الأولی من مخطوطة البحث: بقلم المؤلف. 


۹٤ 


۲- بحث الإمام محمد بن اإسماعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني 0 


) رٹ یا الال ا رم اناپ رون رژاد پت 
ام اع اک وم ےت 
وص و سے میں 
ش6 میف رر تو وم 27 مر کے 
شض ال 0ی72 
نی نو وو را اکر کی رد 
دسا الاو ازفا عم ا ج از و از 7 
ضیرم اروا رت کت اغآ خم| زم فک و انز الع وش 
ارم اھ رد فا مر اط اہ 
ٌ آ جدت 6طخ جوا دن و 07 
ٌ جم رت وم و کہ و ری 
کن الووائو اج 7 وکی وا شس پروزںزھلص “زا رسرذ افو( تہ 
3 مک ار ف| مر ا ذو ور سب رہ ئ72 
+2 سر سے ناک کی کیا 77 2م 
الزی شل/لمُھالاوا اکٹ ۴ 2 الا اھ ام زیو ا 
ا یضارا با ۶ 
٠‏ ا ا رع شود ٹل را سے و راارر 
دہ ںود ا پت وک مان معز و ار انار 
و وی و ےی در کہ فا الہ نا 
سس 1 
وف ا ا 7 ور اہ اہ 
مرن امک ابا 8227 را یں بی ا گار کم 
ضسر ما ار یا شس ول رد ور ا 
رٹل کی رپ ید و ک0 
سم سے نزو کک یت اکا خ اہ زا نل0 نوا رک رز فی مم 
سی 7 / 


او مر وا لد 
2 مفی یم کا 20 رانا رلراخال 7 ا۶ری 


سے2 , 

روا سو مر وا و 
لہا2 ٠‏ 

ج7 رز دا ا ٌ مم 
7 رر 2 7 ول الاب ای انا ما اط ا ہلال راگ نبا لم 


الصفحة الآخیرۃ 


۹٦ 


(النص الحقق) 


(جواب سؤال سألني عنه السید العلامة إبراھیم بن أحمد العِیانی!''' - عافاہ 
الله-أصل سؤاله: ھل ھذا الحدیث صحیح آم ان وعلی تقدیر صحتہ فکیف تحقیق 
معناہ؟ فاجبت ہما لفظه: بسم الله الرحمن وت إلی آخحرہ)'' 


حدیث 2 1 ورد من طرق عدیدة سا بن . -یرحمه و 
فَيِدرسام قال: 33٢‏ 20.33" وَسَبعينَ ملَةٌ 


)0۱ العِیّاني: تصحفت في طبعة الأستاذ سعد بن عبد الله السعدان إلی: العثمانيی؛ وفي طبعة 
الأستاذ خالد بن علي العنبري إلی: العیائيی. والصواب ما آثبتناہ. والعیَاني: نسبة إلی عِیّان 
بکسر العین وتخفیف الیاء قریة في شفیانہ شمالي مدینة خوث: وتقع في الشمال الشرفی 
و ے در و ہو وہ و شر ہت وکانت من مراکز 
ومِجْر العلم المشھورۃ في الیمنء ٠‏ وأول من اتخذھا هجرۃ الإمام القاسم بن علي العیاني؛ 
المتوفی سنة ۳۹۳ھ وإلیھا تُسب. انظر عنھا: صفة جزیرة العرب للھمداني؛ تحقیق 
محمد بن علي الأکوع؛ صنعاء: مکتبة الإرشاد: ۱۹۹۰مء ص١٦۱‏ ۲۱۸ء ٣٦۳؛‏ مجموع 
انت الیمن وقبائلھا للحجريء صععاء: دار الحکمة ۷۰ء ۲ءء ھجر العلم ومعاقله 
في الیمن للقاضي إسماعیل ا دمشق: دار الفکر ؛ ۱۹۹۵م /٣‏ ١٥١٥۱؛‏ معجم البلدان 
والقبائل الیمنیة للمتحفي؛ صعاء: دار الحکمة ۲۰۰۲م ۳۲ء 
قلت: وإبراھیم بن أحمد العیاني لم أقف لە علی ترجمة في مظانھاء وقد وصفه المؤلف هنا 
بالعلامۃ ولیس فی وصفهہ -کما غغرف عنہ - مجاملة أو مبالغة وقد تُسب إلی عیان جماعة 
من أھل العلم؛ ومنھم والدہ العلامة أحمد بن محمد بن علي بن سلیمان العیانيە المتوفی 
نحو سنة ۱۱۳۷ھ اشتغل بالتدریس في جامع صنعاء وله معرفة تامة بفنون العلم؛ ولاسیما 
الفقہ والنحوء صلّف فیھما؛ وآخوہ العلامة قاسم بن أحمد العیاني؛ المتوفی سنة “۱۱٥۹‏ 
تولٰی القضاء بصنعاء وعدة مدن أآخری. انظر ترجمتیھما فی نشر العرف ٣٣٤٤ /٢ ۲۸٦/١‏ 
وھجر العلم ومعاقله فی الیمن .۱٥٢٢-٠٥٢٢ /٣‏ ٰ 

(۲) مذہ الفقرة ألحقھا المؤلف بقلمه - فیما بعد- في رس الصفحة الأولی؛ وأتمھا في أعلی 
الزاویة الیسری من الحاشیة. (انظر صورة المخطوطق). 


۹۷ 
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وَإِن دہ الَملة ستفْكِق لی فَلاثِ وَسَعینَ لان وَسَبْعُودٌ في الارِ وَوَاحِدة فِي الج 
وَهيٗ الْجَمَاعَام 

اراس اوس اسر تاکن 
قال: (تفرقّت الیہودُ علی إحدی وسبعین فرقة أُو اثتن وسبعین والنصاری مثٹل 
ذلك وستفترق أُمَي تَلاث وَسَبَعینَ فرقة. 

وفی روایة بی داود: (وتفرقت النصاری علی إحدی وسبعین أُو این 
و سبعین ہو ر الحدیث:؛ وقال: ن حسر' بے 
وسلم!' +0۶ ا ای علں يي پشرائیل خذو ال با لی نا 
کان مِنْبْمْ مَنْ آئی أَمَه عَلایَةً لَكَانْ فی أ مه مُي مَنْ یَصنَعْ ذَلكَ ون بَني إِسْرائیل 
فرقْتُ عَلَی ثلكَینٍ وَسَبعينَ ملةء وَتَفتَِق کس و 
إِلا مِلةً وا حِدَةء فَالَرَا : وَمَنْ هي يَا رَسُول اللہ؟ قَال: : مَا آنا عَليْه َلَيه وَأَصْحَابي) أخرجه 
901" 

وأخرج ابن ماجە مثل ذلك عن عوف بن مالك'"ء وآأنس''. انتھی ما ساقہ 


)١(‏ آخرجہ الترمذي في السننء کتاب الإیمان: (٢٢٥۲))ء‏ والحاکم فی المستدرك ۲۱۸/۱ رقم 
(٤٤٥)؛‏ والعقیلي في الضعفاء ۷۲. 

(۷) قَال الترمذي بعد ذکر الحدیث: 0ص 0 مَذًا حَبِیثُ حَسَنْ غَرِیبٌ ه مُفْمز لا نَعِله منل 
مذا إل مم ھذَا الٰوَجُه). 

ر۳ حدیث عَوفِ بن عَالِكِ: أخرجه ابن ماج (۳۹۹۲)ء والطبراني في الکبیر ۷۰/۱۸ (۱۲۰)ء وفيی 
مسند الشامیینِ ۸۸۳۲ء وابن أَبي عاصم فی السنة ۳۲/١‏ 00 ولفظ الحدیث عند 
ابن ماجہ: حَدكََا عَمْرُو بْنْ عُنْمَانَ بن سعید بن کثیر بن دیتار الْحمْصیٌ حَدتَا عَبَاذ بْنْ يُوسُْفَ 
حَدََُا صَفَوَان بنْ مرو عَنْ راشد بن سَعّد عَنْ غوّف بن مَالكُ قال: وقالَ رَسُولَ اللہ صَلٰی ال 
عَلَيْه عَلَيْه وسلم: افترقتٴ الیْہُودُ عَلی دی وَسََعینَ فِرقةً فوَاحِدّةَ في الْجَنَة وَسَْعُون في الَار 
وَافَْرَلَتْ لتصَاری عَلَى ثلَیْنِ وَسَبَعینَ فِرقَةً فاخدی َسَیْعُونَ في انار وَوَاحذَةٌ في الْجَنَ وَلِْي 
تفْیْ مُحَمَّد بیدہ لنَرقَیٌ اي عَلَى فَلاث وَسَتعینَ فَرقً وَاحِدۂ في اجَنة وَلٹقان وَسَبْکُونَ في 
انار قیل یا رَسُول اللہ مَنْ هُمْ؟ قال: الْجَمَاعَُم. 

(٤غ)‏ حدیث اُنس بن مالك؛ آخرجه ابن ماجه (۳۹۸۳) من طریق کاوز آر َال: وقّال کول 
اللہ صلی اللہ علیہ وَسَلم: إِن سی إِسْرائیل افَرَقّت َلَی إِخْدّی وَسَبَعینَ فِرَڈَ وَإِن أُمُي 
سفق عَلَی تین وَمبعینَ فرَقَةَ کُلہَا في التارِ الا وَاحِدَةً وَهي الَْمَاعَكُ, وأآخرجه أحمد ۳/ 
٥۵ء)‏ من طریق صَجیدِ بن آبي مل عن یں بن َال أََّ رشولّ اللہ صلی الله عليه 


۲- بحث الإمام حمد بن إماعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني ۹۹ 


ابن الأئیر فی الجزء الثالث فی حرف الفاء. 

إذا عرفت ھذا فالحدیث قد استشکل من جھتین: 

الجهة الأولی: ما فیه من الحکم علی الأکثر بالھلاك والکون في النار؛ وذلك 
پنافيی الأحادیث الواردة في المة بأنھا أمة مرحومة؛ وبأتھا آکثر الأمم في الجنة. 
منھا: حدیث آنس: عنہ صلی اللہ عليه وسلم: و(أمتی أُمة مرحومة مغفور ٹا متاب 
علیہام'''. وغیرہ مما ملئت بە کتب السنة من الأحادیث الدالة علی سعة رحمة الله 
لھاء ولو سردناھا لطال الکلام. 

ولما کان حدیث الافتراق مشکلا کما تری؛ أجاب بعضھم'': بأن المراد بالأمة 
فیه أمة الدعوۃ لا أمة الإجابة. یعنی أن الأمة التی دعاھا رسول الله صلی الله عليه 
وسلم إلی الإیمان باللہ والإقرار بوحدانیتہ هي المفترقة إلی تلك الفرقء وأن أمة 
الإجابة هي الفرقة الناجیة؛ یرید بھا من آمن ہما جاء بە النبييی صلی الله عليه وسلم فلا 
آفکال: 

وھذا جواب حسن: ولا أن یبعدہ وجوہ: 

الأول: أن لفظ أمتي حیث جاء في کلامهہ صلی الله عليهہ وسلم لا یراد 
به إلا أمة الإجابة غالبا کحدیٹ: ر(أمستي اُمےة مسرحومة)؛ وحدیث: ولا تزال 
طائفضة من امسیم!'. وحدیث: ((أمستيی ھذہ أمة مرحومة لیس علیہا عذاب 


وسلم قال: ب(إن بني إِمرائیل کفرت إِخدی وَسَيعِینَ فرةً فہَلکَتٴ سَبْعُون فِرقَة وَخلّصت 
فِرَفه وَاحدَة وَاِنْ ً سَفتَرِق علی لن وَسبَعينَ فِرَةَ ہك إِحْدی وسبعین وَتَخلّص 
فرقَڈٌ قالرا: یا سول الله من تأكَ ارد قال: الْحَمَاعَةُ الْحَمَعَا وآخرجه آئو یعلی 
(0سی ظرین شکاد ت سب رط آئی عن النبي صلی الله عليہ وسلم قال: 
دا بني إسرائیل افترقت علی إحدی وسبعین فرقة ء وإن أمتي تفترق علی تین وسعین 
فرقةہ کہا فی النار إلا السواد الأعظمم. 

)١(‏ الحدیث أوردہ المتقی الھندي في کنز العمال ۱٥٥/١١‏ (٢٥٤٣۳)ء‏ والسیوطي في الجامع 
الصغیر ۲/٥۱۸ء‏ والعجلوني في کشف الخفا ۱۹۸/۱ (0۹۹)ء عن الحاکم في الکئی عن 
آنس ء وقال العجلوني: (وھو منکر کما قال المناوي؛. 

(۲) کتب المؤلف فوق کلمة بعضھم بخط صغیر: (الغزالي). 

(۳) الحدیث ورد بروایات متقارب فمن ذلك حدیث جاہر؛ أآخرجە أحمد ۳٥٣/٣‏ (٢۷١٣۱)؛‏ ۳/ 
۶ء ومسلم (١٥١۱)؛‏ (۱۹۲۳))ء وابن حبان (۱۸۱۹)ء والببھقيی فی السنن الکبری 
(۱۸۳۹۰۲)ء .)۱۷٦۷ ١(‏ ومن حصدیث شوبان أخ رجہ أحمد ۵٥‏ (۲۲۰۸۸۸)ء ومسلم 


٢ ۲٠‏ بحث الإمام حمد بن اِساعیل بن صلاح الأمیر الصتعانيی 


یی الآخرقم''. 

وحدیثٹ: وإذا وضع السیف في أمتيم'' . وحدیث ولیکونن من أمتي قوم 
یستحلون الجزع!''. 

وغیر ذلك مما لا یحصی؛ فالمة في کلامہ صلی الله عليه وسلم حیث 
اطلقت لا تحمل إلا علی ما تُعورف منھا وعغھد بلفظھاء ولا تحمل علی خلافہ 
وإن جاء نادراء 

الثاني: قولە: (ستفترق) بالسین الدالة علی ان ذلك أمر مستقبل٠‏ 

الثالٹ: قولہ: ولیأتین علی أمتي) فإنه إخبار بما سیکون ویحدث: ولو جعلناہ 
إخبارا ینتھي بافتراق المشرکین في المستقبل لما کان فیە فائدة إذ هم علی ضلالة 
وهلاكء اجتمعوا أو افترقوا۔ 

الرابع: قرنھم بطائفتتي الیھود والنصاری؛ فإن المفترقین منھما ھم طائفتا 


(۱۹۲۰)ء وابن ماجه (١۱)ء‏ (۳۹۵۱۷)ء وأہو داود (٤٤٢٦)ء‏ والبيھقي (٥۱۸۱۰)ء‏ وأآخرجه 
البخاري من حیث المغیرة بن شعبة (۸۸۱٥)۔‏ وللحدیث روایات کثیرۃ عن جماعة آخری من 
الصحابة. وسیذکر المؤلف نص الحدیث بعد قلیل. 

)١(‏ الحدیث أخرجه أحمد ٤/٤١٦ء ٦١۸‏ (۹۴۳٦۱۹)ء‏ (۱۹۷۱۷)ء وأہو داود (۷۸١۲٦)ء‏ والبيھقي في 
شعب الإیمان ۱٢١۸/۷‏ (۹۷۹۹)ء والحاکم ف فی المستدرك ٣۹١/١‏ (٤۹٦۸)ء‏ والطبرانيی في 
الأوسط (١0۱)ء‏ (۹۷۰)ء (۷٢۲۲)؛‏ من حدیث ََ مُوسّی الأشعري؛ ولفظه عند أحمد: رقال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إن اأمتي أُئُةَ مَرْحُومَة لَیْس علیہا ہي الآخرَة عَذَابٌ إلا 
عَذَابْہَا نی الدُیا لقن والبلاء وَالرَلَزِلَء. وسیذکرہ المؤلف بعد قیل. 

؛)٤۳۹٥٢۲( من حدیث طویل عن ثوبانء وابن ماجه‎ ؛)۲۲٥٠٢٠٢(‎ ۲۸٢/٢ الحدیث أخرجە أحمد‎ )٢( 
.)۸۳۹۰( ٦۹٤ /٤ وأبو داود (٤٤٢٥)ء والترمذي (٢۲۲۰)ء وابن حبان (٣٦۷۳)ء والحاکم‎ 

)٣(‏ أآخرجەہ البخاري تعلیقا )١٢٥٥۸(‏ ولفظە: وقال مِشام بن ن غَمّار حدثتا ضِلَقَة بن حَالٍِِ حدثنا 
عبد الرحمن بن زیڈ بن جابر حدثنا عَطيبِةْ بن قَییں لکلاب حدثنا عبد الرحمن بن غَنْمٍ 
الفْعری تال: رحدثی ابو عَامرِ آو ابو مُالك الأشْعَرِي ۔واللہ ما کَذَبَتي- بىع النبي صلی 
اللہ علیہ وسلم یقول: لَيکُولَیْ من اي اَْوام َمتمَحلونَ الحر وَالْحَریرَ وَالْحُمْر 
وَالْمَعَازفَ.. ) الحر (فی روایة البخاري): بالحاء والراء المھملتین. وأخرجه أبو داود 
)٣۰٤٢(‏ وفیه: الخز؛ بالخاء والزاي المعجمتین؛ ونقل الحافظ ابن حجر في فتح الباري 
)٤٥/٥٥(‏ عن ابن العربي قولە: (ھو بالمعجمتین تصحیف؛ وإنما رویناہ بالمھملتین وھو 
الفرج؛ والمعنی یستحلون الزناء. وانظر للحافظ ابن حجر أیضا: تغلیق التعلیق؛ تحقیق سعید 
عبد الرحمن القزقيء ببروت: المکتب الإسلامی (١٤٣۱ف)ء .۱۹-۱۷/٥‏ 


۲- بحث الإمام حمد بن اإماعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني ٣۹‏ 


الإجابة لظاھر قوله تعالی: ٭وَمَا قق الّذِينَ اُوتوا الّْكِكَاتِ لا من بد ما جَاءْهُم 
َ [سورۃ البينة:٤].‏ وقوله تعالی: فإوَمَا اخْتَلف فی إلاّ الذِينَ أوتُوۂ مِن بد ما 

نُهُم الَْنَاثُ ہچ [البقرۃ: .]٢٠٢‏ وقوله:٭وَما اختلف الَذِين اور الاب إلأً بن 
"م20 [آل عمران: ۹]. وقوله تعالی: پاؤلاً تکوئرأ کَالَذِينَ تَنُوثرا 
وَاخْتَلَقُوا ِن بَد تما جَاءھُم الََْنَاثٴ٭ [آل عمران: .]٠٠٢‏ 

الخامس: ما أخرجه الترمذي عن أبي واقد اللیثي؛ ان رسول اللہ صلی الله 

عليه وسلم لما خرج إلی غزوة حنین؛ مر بشجرة للمشرکین کانوا یعلقون علیھا 
أسلحتھم یقال لھا ذات أُنواط: وت وا رسول اللہ اجقل تَا ذات أَوَاط کم لَہْمْ 
ذاتٗ ا واط! فقال لن صَلّی اللہ عَلَيه وَسلمٍَ سُبْحَان الله ...لی أن قال: وَالذِي 
تقٰسي بیّدہ اترك سی گت کات رھ سان تی مھ سک 
الاإجابة قطعا. 

والذي یظھر لي في ذلك أجوبة: 

احدھا: أنه یجوز آن ھذہ الفرق المحکوم علیھا بالھلاك قلیلة العدد لا یکون 
مجموعھا أکثر من الفرقة الناجیة فلا یتم أکثریة الھلاكء فلا یرد الإشکال. إن قیل: 
یمنع عن ھذا أنه خلاف الظاھر من ذکر کثرة عدد فرق الھلاكء فإن الظاھر أنھم 
اکثر عددا۔ قلتٔ: لیس ذکر العدد في الحدیث لبیان کثرة الھالکین وإنما ھو لبیان 
اتساع طرق الضلال وشعبھاء ووحدة طریق الحقء نظیر ذلك ما ذکرہ أئمة التفسیر 
فی قولە: ڈول ٦‏ گرا اتل توق بِكُم عَن سبیلە٭ [الأنعام: ۳. أنە جمع 
السبل المنھي عن اتباعھا لبیان شعب طرق الضلال وکثرتھا وسعتھاء وأفرد سبیل 
الھدی والحق لوحدته وعدم تعددہ. 

وانیھا: أن الحکم علی تلك الفرق بالھلاك والکون في النار حکم علیھا 
باعتبار ظاھر أعمالھا وتفریطھاء کأنه قیل: کلھا هالکة باعتبار ظاھر أعمالھاء محکوم 
علیھا بالھلاك وکونھا في النار ولا ینافيی ذلك کونھا مرحومة باعتبار آخر؛ من 


)١(‏ حدیث أَبي واقد اللیٹی أخرجه أبو داود الطیالسي في مسندہ (۵ ٣٣۱۳ء‏ وا بن أبيی شیبة 
فی المصنف ٣۷۹/۷‏ (٣۲۱۸)ء‏ والحمیدی فی المسند ۳۷۵/۲ (۸٦۸)ء؛‏ وأحمد ۲۱۸/٥‏ 
(۷ء والترمذيی (۲۱۸۰))ء وأبو یعلی (١١٤٤۱)ء‏ وابن حبان (٦٥۱۷)ء‏ والطبرانی فی 
الکبیر (۹۱ .)۳۲۹٣-۳۲‏ ج 


کت ۲- بحث الامام حمد بن اإساعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني 


رحمة الله لھاء وشفاعة نبیھاء وشفاعة صالحبھا لطالحیھاء والفرقة الناجیة وإن کانت 
مفتقرة إلی رحمة اللہہ لکنھا باعتبار ظاھر أعمالھا یحکم لھا بالنجاة لڑتیانھا بما 
أُمرت بە وانتھائھا عما نھیت عنه. 

وٹالٹھا: أن ذلك الحکم مشروط بعدم عقابھا في الدنیاء وقد دل علی عقابھا 
فيی الدنیا حدیث: ووأمتی ھذہ أمة مرحومة لیس علیہا عذاب ٹي الآخرة إنما عذاہا 
ٹی الدنیا الفتن والزلازل والقتعل والبلایام'' . خرجہ الطبراني في الکبیںں والببھقي 
فی شعب الاإیمانء عن أبي موسی فیکون حدیث الافتراق مقیّدا بھذا الحدیث: في 
نی ارذ کہا داگاای ھ عالوی تہ گی قاتای تا وس و اک7 

ورابعھا: أن الإاشکال في حدیث الافتراق إنما نشأ من جعل القضیة الحاکمة 
بہ وبالھلاك دائمة بمعنی أن الافتراق فيی هذہ المة وھلاك من یھلك منھا دائم 
مستمر من زمن تکلمە صلی اللہ عليه وسلم بھذہ الجملة إلی قیام الساعةء وبذلك 
تتحقق أکثریة الھالکین وأقلیة الناجین فیتم الاشکال۔ 

والحق أُن القضیة حینیْةء یعنی أن ثبوت الافتراق للأمة والھلاك لمن پھلك 
ثابت في حین من الاحیان وزمن تماق یدل علی أن المراد ذلك وجوہ: 

الأول: قوله ر(ستفترق) الدال علی الاستقبال لتحلیة المضارع بالسین. 

الثاني: قولہ: رولیاتین علی أمتي) فاإنه إخبار بأمر مستقبل. 

الثالث: قولہه: (ما أنا عليه وأصحابي) فان أُصحابه من مسمی أُمتہ بلا 
خلاف: وقد حکم علیھم بأنھم أمة واحدةء وأنھم الناجون وأن من کان علی ما ھم 
عليه ھم الناجون. 

فلو جعلنا القضیة دائمة من حین التکلم بھا للزم أُن تکون تلك الفرق کائنة 
فی أصحابہ صلی اللہ عليہ وسلم؛ وھلم جراء وقد صرح الحدیث نفسه بخلاف 
ذلكء فإذا ظھر لك أن الحکم بالافتراق والھلاك إنما هو في حین من الأحیان 
وزمن من الأزمانء لم یلزم أکثریة الھلاك وأقلیة الناجین. وہذا الجواب بحمد الله 
والذي قبله جیدة لا غبار علیھا. 

إن قلتَ: یجوز أن یکون زمن الافتراق أطول من زمن خلافہ فیکون أُھله 


)١(‏ سبق تخریجه. 


۲- بحث الإمام محمد بن اإساعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني ۰۳ 


کثر؛ فیکون الھالکون أکٹر من الناجین. 

قلتُ: أحادیث سعة الرحمة وأکثریة الداخلین من ھذہ الأمة إلی الجنة قد 
دلت علی أن الھالکین أقل وذلك لقصر حینھم المتفرع عليه قلتھم بالنسبة إلی 
أُزمنة خلافہ المتطاولة. وکلام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لا یأنيه التناقض من 
بین یدیە ولا من خلفہ فلا ہد من الجمع بین ما یوھم التناقض؛ وقد ت تم الجمع بھذا 
الوجه وما قبله فتعیّن المصیر إِلیھا. 

ھذا ولا یبعد أن ذلك الحین والزمان هو آخر الدھر الذي وردت الأحادیث 
بفسادہ وفشو الباطل فيهء وخفاء الحقء وأن القابض فيیه علی دینە کالقابض علی 
الجمر''ء وأنە الزمان الذي یصبح فیه الرجل مؤمنا ویمسي کافراء وأنه زمان غربة 
الین 

فتلك الأحادیث الواردة فیه التيی شحنت بھا کتب السنة قرائن دالة علی أنە 
زمان کثرۃ الھالکین؛ وزمان التفرق والتدابر۔ 

ویحتمل أیضا أن الافتراق کان من بعد القرون المشھود لھا بالخیریةء وأن فيی 
کل قرن بعدھا فرق من الھالکة وآکٹرھا فی آخر الزمان. وھذا جواب جید استقل 
عن الاشکال. 

الجھة الثانیة: من جھتي الاشکال فی ت تعبین الفرقة الناجیة؛ فقد تکلم الناس 
غأاریر لص انی مرف قد تقیم بعض الفرق علی دعواھا 
برھانا اُوھی من بیت العنکبوٹ؛ ومنھم من پشتغل بتعداد الفرق المخالفة لما هو 
عليه ویعمد إلی ما شذت بە تلك [الفرق] من الأقوال فینقله عنھا لیبین بذلك أنھا 
هالكة لاعتمادھا علی تلك الأقوال؛ وأنە ناج بخلوصه عنھاء ولو فتش ما انطوی 
عليه لوجد عندہ من المقالات ما ہو أشنع من مقالات من خالفه. لکن عین المرء 
کلیلة عن عیب نفسه؛ وبالجملة: 
فکل یدصسي وصسلا للیلىی ولیلسی لا تقر لھسے ب..ُٛاکا 

وکان الأحسن بالناظر في الحدیث أن یکتفي بالتفسیر النبوي لتلك الفرقة 
فقد کفاہ صلی اللہ عليه وسلم معلّم الشرائع الھادي إلی کل خیر صلی اللہ عليه 


)١(‏ في (ط): الجمرة۔ 


۲۰٤‏ ۲ بحث الإمام حمد بن اِسماعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني 


وسلم المُؤٴنة وعین لە الفرقة الناجیة بأنھا من کان علی ما هو عليه صلی الله عليه 
وسلو ابا رھ سد اشن مہ اد فی الاو وا کاو علبه ان 
صلی الله عليه وسلم وأصحابہ؛ وَنُقل إلینا أفوالھم وأفعالھم حتی أکلھم وشربھم 
ونومھم ویقظتھم؛ حتی کأنا رأیناھم رأي عین. 

وبعد ذلك فمن رزقه الله إنصافا من نفسه وجعله من أولی الألباب لا یخفاہ 
حال نفسه أولا ھل هو متبع لما کان عليه النبيی صلی الله علیہ وسلم وأصحابه أو 
غیر متبع؟ ثم لا یخفی حال غیرہ من کل طائفة ھل هي متبعة أُو مبتدعة؟ 

ومن ادعی أنه متبع للسنة النبویة متقید بھا ثُصلّق دعواہ أقواله وأفعاله أو 
تکذبھاء فإن ما کان عليه صلی الله عليه وسلم قد ظھر بحمد اللہ لکل إنسانء فلا 
یمکن التباس المبتدع بالمتبع. 

وعندي علی تقریر ذلك الجواب؛ وأن زمن الافتراق والھلاك هو آخر 
الزمانء وأنه لا بُعد في ان جت الناجیة ھم الغرباء المشار إلیھم فی الىحدیث؛ 
کحدیٹ: وَیَداً الإِسْلامُ ریا فُمْ موہ غرِيیًا كَما بَا َطٰوبّی لْعرَاءِ قیل یَا رَسُول 
الله: وَمَنْ الْْربَاء؟ قَال الین بُصْلخُون ِذَا فَسَدَ الا سم“ ء وفي روایة: ورالذین 
یفرون بدینہم من الفتن)؛ وفي روایة: الذین یصلحون ما أفسد الناس من سنتيم 
وفيی حدیث عبدالله بن عمرو: قلنا: ر(من الغرباء یا رسول اللہ؟ قال: قرم صا حون 
قلیل ٹي ناس سوء گئیں من یعصیہم اکٹر ممن یطیعہمم!“'. 

وھم المرادون بحدیث: ولا تزال طائفة من أمتي ظاھرین علی ا حق لا 


)١(‏ آخرجه اُحمد ۹٤(‏ ۰ء من حدیث عَبّد الرّحْمن ین مَنَة آل سمع الئٔي صَلٰی اللہ عَليه وَسَلم 
قُول: ر بدا الِسَلام غَرِبًا ٹم وڈ غَرِیبًا کُما بدا قَطُونی للْقریَاء قیل 5 رَسُول الله: ومن 
كا2 قالٍ الَِينَ بُصْلحُون ِذَا فَسَد الس وَلّي تفسي بیّدہ لَيْحَارَن الايمَان ۲ المَدِيَة کُما 
یُخُوزژ السیْل وَالّذي تفْسي بیّدہ رن الإسْلامُ لی مَا بَینَ المَسْجِدَیْنِ کَمَا کارژ الْحََةُ لی 
جُحْرهام. 

رو ادے اس رفقام ب غیت عو بی عو ال كت عنذ رسُول اللہ صلی اللہ عَلَيه 
وَسَلَم وَطَلعَتا امس فَقَال: بَأتي الله قَوْم بَوَّمالقیمَة ورُهُم کور الشمس, فقال ابو بکر: أَلَحْنْ 
ھُم یا َسُول الله قٌال: لا وَلكُمْ خَيْر کیر وَلَکتہْمْ َء وَالمہَاجرٴون الین بُحْشَرُونَ مِن 
اَفَْارِ الأزّْضِ وَفَالَ: طُوتی للْعربَاء طُوَی للْربَاء طُوبی للْقربَاء ققیل: مَنْ الْقرََاء یا رَسُول اللہ؟ 
َالَ: اسْ صَالحُونُ فی اس سَوْء کثیرِ مَنْ يَهصیہم أََكْر مِمُنْ بطيمہُم). 


٥ بحث الڑمام حمد بن إىماعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني‎ ٢ 
سک نت سیت شس ششچ شش شس کا کخ یہ ہے جبھلة۔ے9ے_ے_سے ےت‎ 


یضرھم من خالفہم أو خذھم حتی یأتي أمر اللژم”'. 

وھم المرادون ہما أخرجه الطبراني وغیرہ عن أبي أمامة عن النبي صلی الله 
عليه وسلم أنه قال: ووإِن لکل شيء إقبالا وإدباراء وإن ھٰذا الدین إِقبالا وإدباراء 
وإن من إدبار الدین ما کنتم علیہ من العمی والجہالق وما بعثني اللہ بہء ون من 
إقبال الدین أن تفقه القبیلة بسرھا حتی لا یوجد فیہا إلا الفاسق والفاسقانء فہما 
مقہوران ذلیلانء إن تکلما قہرا وقمعا واضطہداء وإن من إدبار الدین ان تجفو 
القبیلة بسرھا حتی لا یکون فیہا إِلا الفقيه والفقیہان وهما مقہوران ذلیلانء إن 
تکلما فأمرا بالمعروف وہیا عن المنکر قمعا وقہرا واضطہداء فہما ذلیلان لا 
یجدان علی ذلك أعوانا ولا أنصارام'''. 

فھذہ الأحادیث وما فی معناھا فی وصف آخر الزمان وأھله قد دلت علی 
أنه زمان کثرۃ الھالکین وقلة الناجین: وأحادیث الغرباء قد دلت أوصافھم بأنھم هم 
الفرقة الناجیة في ذلك الزمان ولیسوا بفرقة مشار إلیھا کالأشعریة آو المعتزلة مثلاء 
بل هم والئزاع من القبائل> کما في الحدیث. وھم متبعو الرسول صلی الله عليه 
وسلم اتباعا قولیا وفعلیاء من أي فرقة کانت. 

هہذا وقد ذکر في الفرقة الناجیة أنھم صالحو کل فرقةء وذکر أنھم أھل البیت 
النبوي - سلام الله علیھم- ومن اتبعھمء إلا أن ذلك مبني علی أُن القضیة دائمة ٹم 
هو لا یدفع الإشکال کما لا یخفی. 

نعم وھذا کلە توفیق بین الأحادیث مبني علی صحة قولە: رکلہا هالکۃة إلا 
فرقة)؛ ولا شك أنە قد ثبت في کتب السنة کما سمعتە؛ ولکنه قد نقل السید العلامة 
الحافظ عز الدین محمد بن إبراھیم الوزیر - رحمہ اللہ - عن أبي محمد بن حزم في 
بعض رسائله ما لفظہ: ((قال الحافظ أبو محمد بن حزم إن الزیادة بقوله: کلہا ھالکة 
إلا فرقة موضوعةہ وإنما الحدیث المعروف إنھا تفترق إلی نیف وسبعین فرفة 


)١(‏ سبق تخریجه. 

)٢(‏ أخرجهہ الطبرانيی في الکبیر ۱۹۸/۸ (۷۸۰۷))ء ۲۱٢/۸‏ (۳٦۷۸)ء‏ وذکرہ الھیثٹميی فی مجمع 
الزوائد ۷/٦٦٣-۴٦۲ء‏ ٢۲۷۳ء‏ وقال: (رواہ الطبراني؛ وفيه علي بن یزید وھو متروك٤ء‏ واہن 
حجر فی المطالب العالیة ۲۹۹-۲۹۸.۱۸ء وقال: رھذا 0 فيه أربعة فی نسق). 


٢‏ ۲ بحث الإمام حمد بن اساعیل بن صلاح الأمیر الصتعاني 
لا زیادۃ علی هذا في نقل الثقات: ومن زاد علی نقل الثقات في الحدیث المشھور 
کان عند المحدثین مُعلا ما زادہ غیر صحیح؛ وإن کان الراوي ثقةء غیر ان مخالفة 
الثقات فیما شارکوہ فيی حدیله یقوي الظن علی آنه وم فیما زادہ أو ابع فی 
الحدیث کلام بعض الرواۃ وحسبه من کلام رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ ارت 
الحدیث بھذا وإن لم یکن مقدوحا فیه. 


علی أُن أصل الحدیث الذي حکموا بصحته لیس مما ان تفقوا علٰی صحتهہ وقد 
تجنبه البخاري ومسلم مع شھرتە لعدم اجتماع شرائطھما فیه). انتھی کلامهہ. 


ھذا ما سنح للفقیر محمد بن إسماعیل الامیر- عفا اللہ عنه- في توجیہ 
الحدیث: بعد أن سألني عنه بعض الإخوان العلماءہ فإن وافق فمن فضل من أَلهُمَ 
إليه وإلا فمن قصور من حررہ في شھر ذي القعدۃ الحرام سنة ۱۱۳۳ ھ. 


المزما رس االحاے 


 -١‏ فھرس الآیات القرآنیة 
٢‏ فھرس الأحادیث النبویة 
٣‏ فھرس الأعلام 

-٤‏ فھرس المصادر والراجع 
-٥‏ فھرس المحتویات 


إِنَ ٌ۰ عِنْد لت ال الاعلام 


إِنَ لن آَمَنُوا وَالْذِينَ هَادُوا وَالْنَضَارّی وَالضَابئِينَ ةَ 


وَعَمل ضَالِحا 


مَنْ أَمَنَ بالله وَالْزم الآخْرِ 


الَذِين قرلُوا ِينهُم وگانوا شیا لت مِهُغ في شَيء ِنّمَا أمْزمُغ إِلَی اللہ 


نہ نهھُم ہما کانوا ؛ َفْعلَونَ 


إِنّالَذِين كَمرُوا ِ ِن اَل الکِتابِ وَالْمشْرِكِین في تارِ جَهَتُم خَالِدِينَ فیا أَرليِكَ 


أَزْلَيِكَ الّذِيمٌ مَدی الله فِهُدَامُمْ اتد اقْتَدِ 


*(٦("۳۲ 


تَکَادُ الْسَمَوَات بََ 2 87+ ثت- وَنَجْرُ الجتَالُ ۳ 
شُرَع لكُم قِ الوّينِ َا ؤضی بہ توخا وَالّذِي أؤْ وُحَبتًا إِلَيِكَ وَمَا وَصُیِنا بهِ 


إِبْرَامِيمَ وَمُومّی 
کت 2 
7 200021 


.دح 


گٹٹم غی خر امَةِ تا 
۹ چ یت 


مز الَّدِي عَلَفَكُم فَِنكُم از وَمِنکُم مُوْمِنْ 


وَأَحَرُونَ مُرجْزنَ لأمر الله 


۹ 


ند 


۰ فہرس الآیات القر آنیة 


2 7 


والَّذِينَ بُؤمئونَ . يك وَمَا آنر 
وَتوَاضزا بالّحَي وَنَوَاضزا بالشبر 2 
وَكَذَلِكَ جَعَلَْاکُم أَم َ لتَکُوتُوا شُهَدَاءَ عَلَى الّایں َ 
َلاً تػِغرأً الشُبل فََقوَق بِكُمْ عن مبیله ۴ 
وَلاً تَکُونوأ کالَذِينَ تقر واختلقُوا من بَغد ما ججاءهُم الَِاتُ )۱ 
وما اغْتلفَ الَذِيی أَوترا الكِتابَ إإلا من بَغدِ ما ججاءمغ الِْلم جج 


آٌ 


7 


وَمَا اخْتلَفَ فیه إلا الَِّينَ أوثوۂ مِن بَغدِ ما جَاءثْهُم الْتِنَاتُ 7 
وا أذِي ما بقل پي ولا بِكُغ إِن أَنبغ إٍلا ما یُوخی إِلَ ٣۸‏ 
۔ے۔۔ تک ۴ 


گے 


ت۰ ۳۲ 
َسََرتَ حا انيد دُونَ بِالحَی وہہ یَغیئرنَ ا 


و ہب 


بج و کن وت 
الأَخرَابِ فَالاژ َؤعِذۂ فلا تَكُ في مِزنة ِله إِنّه الْحَتٰ ِی ٴ رَبّكَ ). 
با زی نَا َهُدُونَ بِالْحَي وَبهِ يَغیلونَ ا 
وَیَؤمَ تَقُومْ الَاعَة يَؤمَیِِ بَكنَوَقُونَ ۰ھ" وا وَعَملوا الضَالِحَاتِ قَهُم في 
رَوْضَةِ بْخْبروںُ یک 
70790800997٤‏ ۳۲۳ 
ا اُھا الَّذِينْ اَمثوا إِذّا ضوہشم في شبیلِ اللہ قتییٹوا وَلَّا تَقولوا لِم ألقی إِلَيِكُم 
السَلَامَ لَّسْتَ مُوْمِنًا 2 
ا ھا لین وا لا آئجڈوا عَدوَي وَعَدرُکُم وْلَِاءَ ۲۳ 


اأیزم اأقملث لکع بینم زأئمث عَلیکُم نغعتي وَرضیۓ لَکُم الإِشلام دینا ٣٣‏ 


۲- فھرس الأحادیث النبویة 


لا إِنْ من قبلكُم بن اَفلِ الْكتابِ افتَرثُرا عَلی تین وَسَبین مِلَه ون هَذہ 
الَملَةَ سَثلْتَِفُ عَلَی تَلاثٍ وَسبعین: ثِثَانِ وَمَبِغون في التَار وَوَاجنَۃةً في الجَنَّ 
غإگپ ٣٣‏ -۔ ٤ؤ‏ ی 1۹ ۷۵؛ ۹۷ء۹۸ 

إِن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: إِن أُھل الکتابین افترقوا في دینھم 
علی ثنتین وسبعین ملة وإن ہذہ الأمة ستفترق علی ثلاث وسبعین ملة - یعني 
مل الأھواء - کلھا في النار إلا واحدة وهي الجماعة 

ولا أنا إلا أن یتغمدني الله برحمته 

بعثنا رسول الله صلی الله عليه وسلم في سریة فصبحنا الحرقات من جھنیة 
فادرکت رجلا فقال: لا إلە إلا اللہ فطعنتہ فوقع في نفسي من ذلك 

أمرت أن أقاتل الناس... 

ہت علق بزأّ طلپ زی الو زشول الو ےن ایس بل 

یم َفُزوظِ لغ تل مِن تَُابھاء قَال: : فقسَمَھَا ین أَربَعَة 

بعث النبي قَأ حَالِد بی الوَلِيدِ لی نی جَليمة فدعاقمإلی الإشلام نم 
وا أَن یَقُولُوا أَْلَمنَا ےلات رت ۲س ٔٴ 
ِنْهُم وَیاسر.. 

ألیس یشھد أن لا إله إلا اللہ وأآنی رسول اللہ قال: إنه یقول ذلك وما هو في 
قلبہہ قال: لا یشھد أحد أنه لا إله إلا اللہ وآئي رسول اللہ فیدخل الثار۔ -- 

اْرَفَتِ الْیهُودُ علی إخدّی وَمَبِعِينَ وِژقَة وَتَقَوَقْتِ النضَارّی علی تِػيْنِ وَمَبْعِينَ 
فِزفَةٌ وتفرقت أمتی علی ثُلاَبٍ وَمَبِعِینَ فَژقة ٦ءء‏ 
بعثت بالحنفیة السمحة السھلة 

بشروا ولا تنفروا ویسروا ولا تعسروا 

إذا حکم الحاکم فاجتھد فأصاب فله أجران.. 

إذا جمع الله الأولین والآخرین یوم القیامة يُژفُمُ لِكُل غَاىرِ لِوَاء فیقال: هذہ 
غُذْرَّةَ فلانِ بن فلانِ 

لکل غادر لواء عند اللہ یرفع لە بقدر غدرتہہ ألا ولا غادر أعظم من أمیر عامة 


٤ 


۲۸ 


۳۳۰٣ 


۳۲۳ 


انقااز 


جس 


۸س 


"۲٢‏ فہرس الأحادیث النبویة 


ان عَلَی أمتي ما آئی عَلّی بَِي إشزائیل خذز النغلِ بالغلِ خی إِنْ اد 
نع من آئی آَۂ علازیة لان في أثتي مَن مَضیٌغ ذَلِكَء وَإبَتِي إشزائیل 
نوفُٹ عَلی لین وَسَبمینَ مِلّةہ وَتتَرقُ آئبي عَلّی تَلابِ وَسَبمین من کلم 
س2 ٥ء‏ ۹۸ 


ره رھ 
أ 


مغ اي في قب فَقَال: تر ضونَ أَنْ تَکُونوا رع أَفلِ الْجَنَ! قُلََا: نُعم, قَالَ: 
رض وخ ا ککریا فلت آفی الد تہ َعَي قَالَ: ارہ ا 0ئ 


۵ سے 


آشلِ الْجَ؟ فُلَتَ:نكمء قال: رَالَتی لی نمو بی ائی لازکر آك ٹکرٹزا 
ک0 ۷ 


شر مخاظ ا وارکی فالغ نر نا گنا في جَاحِإیز ور تَجَائ الله 


اذ مرایل فرت کی رغھی رم کرو سی تارق ئش 
ژٹگین وَسَبمین فِرفَة گُلّھَا في الثارِ ر إلا وَاحدَۃً وَمِی الْجْمَاعة.. ۹۸ 


إِن بني إشوائیل تَقَوقّثْ إِخُدی وَسَبِعینٌ فزفة فھُلکٹ سَبْغُون فِزقة وَخلَّث 


ره وَاجذَه وب أمتي مَتلْتَرقٔ علی الین وَسَبمینَ وِزقَةقَھلِكُ إِخدّی وسبعین 
وَتَخْلّضْ فَژقف قالوا: یا رَشولّ الله من تِلّكَ الْمْرِفَتً؟ قال: الْحَمَاعَة الْجَمَاعَةُ ۹۹ 


ِن بني إسرائیل افترقت علی إحدی وسبعین فرقة ء وإن أمتي تفترق علی ثنتین 


وسبعین فرقة ؛ کلھا في النار إلا السواد الأعظم ۹۹ 
أمتي أُمة مرحومة مغفور لھا متاب علیھا ۹۹ 
لا تزال طائفة من أمتي ظامرین علی الحق لا یضرھم من خالفھم أو خذلھم 
آمتی هذہ أمة مرحومة لیس علیھا عذاب فی اللآحرةۃ إنما عذابھا فی الدنیا 
الفتن والزلازل والقتل والبلایا دوس یا 
لیکونن من أمتي قوم یستحلون الخز وی 


إذا وضع اأسیف في أمنيی ۹۹ 


فہرس الأحادیث اللبویة ۱۹۰۳٣‏ 


ا رَشولّ الله اجْعَل لَنَا ذّاتَ أَنوَاطِ کَما لَهُع ذّاث اَنَوَاط! فَمَالَ الَي صَلّی الله 
عَلَيهِ وَسَلم: شبحَان الله ...إلی أن قال: وَالَكِي نَفُسي یہ لَترَكیْنٌ سُتَة مَنْ كَانَ 


قَبْلكُم.. ّ0 


بَدَاً الإشلام غُرِیتا تُم بَموڈ غُرٍیبا کا بنَاً فطُوبّی لِلْمْبَاءِء قِیل یا رَشول الو 
وَمَنْ الْعَْبَاء؟ فَالَ الَذِينَ يُضلِخون إِذَا فُسَدَ الٹّاش.. ۹ ٴ۰ 


إن لکل شیء إقبالا وإدباراء وإن لھذا الدین إقبالا وإدباراء وإن من إدبار الدین 
ما کنتم عليه من العمی والجھالة وما بعثني الله بە٠‏ وإن من إقبال الدین أن 
تفقه القبیلة بأسرھا.. . 


أِي الله فوْم بَوْمَ الْقيَامَة تُورْهُم کَتُورِ الشمیں: فَقَال آبُو بکُر: أَنْخْنْ مُم یا 
رَشول اللو؟ فَال: لاہ زلم عَبٍر کییڑ وَلَكِنَھُم الْفَقَرَاء وَالْمھَاچڑون الَذِینَ 
پِخْشَرون مِنْ أفطار الأژضِں.. ٤‏ 


۳- فھرس الاأعلام 


إبراھیم بن أحمد الحوثي ۸ 
إبراھیم بن أحمد العّانی ۹۷ 
إبراھیم بن محمد بن عیسی بن مطیر ۲٢ ٤‏ 
إبراھیم توفیق أبو بکر الدیب (الدکتور) ,۲۸ 
إبراھیم عباس الخطیب ۷ 
إبراھیم ھلال (الدکتور) ۸ء ۸۹ 
ابن الأئیر؛ المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الکریم ‏ ۸۹ء ۹۷ء ۹۹ 
ابن تیمیة أحمد بن عبد الحلیم ٠‏ 
این حبان: أبو حاتم محمد بن حبان البستيی ۸ ٦۷ ٤٤‏ 
ابن حجر العسقلانی؛ أحمد بن علی ۸ 
ابن عديٍء لوا قاساھنے الجرجانی ٤‏ 
ابن ماجەء محمد بن یزید القزوینی ۱ ۸ء ۱ء ٥٦٦٤٤‏ ۹۸ 
اہو أمامة الباھلی؛ مدی بہ ماان "٥‏ 
وع اس2 ۳۲۳ 
ابو داود سلیمان بن الأشعث ۷ ٤٤٦ ٤٣٤ ۴۲٣٣‏ ۷ ۹۸ 
أبو زرعة ٦‏ 
ابو سعید الخدري ۷۳ 
بو مُوسّی الأشعري ََ 
ابو ھریرة )٦‏ ۹ء ۹۸ 
ابو واقد اللیٹی خر 
اہ ات الھارونيء الإمام المؤید بالله ۸ 
اأحمد بن حنبل (الإمام) ۶۸ ٦۷ کی٤ ئ٣ ۳٣٢ ٣٣‏ 
اأحمد بن سلیمان الأوزري ۲٢ ٤‏ 
أحمد بن عاکش الضمدي ۳۸ 
اأحمد بن علي بن المھدي عباس ز(الإمام المتوکل) ۳۷ 


فہرس الأعلام ۹۰٥‏ 


أحمد بن علي بن مطیر الحكکمي ٣ی‏ فص ۱۳ ۹٦٦٢٤٤‏ 
وی سر اس لاکرت ۸۹ 
اأحمد بن محمد بن علي بن سلیمان العیاني ۹۷ 
أحمد بن یحبی المرتضی: (الإمام المھدي) ٤ء‏ ۸ 
اأحمد حافظ الحكمي ۳۸ 
اأحمد عبد الله العزعزي ۳۸ 
آزھر بن عبد الله الحرازيی ۹ ٦٦٤ ٤٤٤٤٤‏ 
أسامة بن زید ٣‏ 
[سماعیل بن علي الأکوع ٤ء‏ ۸۹ 
إغناطیوس کراتشکوفسکي ۸ 


الإمام المتوکل < المطھر بن محمد بن سلیمان بن یحبی الحمزي 
الإامام المنصور < القاسم بن محمد بن علي بن محمد بن الرشید 
الإمام المھدي < أحمد بن یحبی المرتضی 

الا اکاضرد ملا عل رن فلز مان 


آنس بن مالك ۸ء 0 
بقیة بن الولید الکلاعی الحمصی ۹ ٢٦٤ ٤٤ ٤‏ 
اوھ ا کر سی سی ۱ء ۰۰ 
تاج الدین محمد بن أحمد بن یحبی بن حمزۃ ۸۰۵ 
الترمذي؛ أبو عیسی محمد بن عیسی بن سورة ٤‏ ٤٤ء‏ ۷ء ۹۸ 
الجوزجاني؛ أبو إسحاق إبراھیم بن یعقوب ٤‏ 
حاطب بن أٔبي بلتعة ۳۲ 
عاعة ہ اک5 ۸۰ 
الحسن بن أحمد الجلال ۸۸ 
الحسن بن علي بن الحسن بن عمر الأشرف بن علي زین العابدین ۸ 
الحسن بن علي بن جابر الھبل ۵۷ 
حسن بن محمد الحملي. أبو عبد الرحمن ۷ 


حسین سلیم أُسد ۲۸ 


کی 


الحسین بن القاسم بن الحسین (الإمام) 
حسین عبد الله العمري زالدکتور) 
صھ۵م۵"ء"23ءء. 

خالد بن عبد الله بن عبد الرحمن المزني 
خالد بن علي العنبري 

الدارمی؛ ابو محمد عبد الله بن عبد الرحمن 
زَاشْدِ بن سَعد 

رضوان السید (الدکتور) 

زھیر ظاظا 

زید بن علي بن الحسین بن علي بن أبيی طالب 
سعد بن عبد الله بن سعد السعدان 

سعید عبد الرحمن القزقي 

صالح بن مھدي المقبلي 

صفوان بن عمرو السكسکي الحمصي 
الطبراني؛ آبو القاسم سلیمان بن أحمد 

عَبّاد بن یوشف 

عبد الرحمن بن صالح المحمود 

عبد الرحمن بن عَنْم الأشْعَري 

عبد الرحمن بن یَزٍیذٌ بن جاہر 

عبد السلام عباس الوجیه 

عبد الغني قاسم (الدکتور) 

عبد القدوس بن الحجاج الخولاني (أبو المغیرةۃ) 


عبد الله بن أحمد المتوکل بن علي (الإمام المھدي) 


عبد الله بن حسین (ناسخ) 


فہرس الأعلام 


۲۸ 

۹9۹0۷/ ) ‌ 

٣٣۰ 

۴۸ 

۷٢ ١٦٢٣ ؛٥۷٥ ۵۳ء‎ ٥ ء٤‎ ٣ 


رک ٹفگ 
٣٤٣٤٤ ٤٣‏ 
۸ ا١٣ ۱۰۷۰١۵٢٢٢٣ ٠٣٢٣‏ 


عبد الله بن حمزۃ (اللإمام المنصور) ۷ ۸ 
عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف الزھري (اٗبو سلمة) <قد 
عبد الله بن علي الوزیر ٤١‏ 
عواقى قرت اف ٣ء‏ ۷۳ 
عبد الله بن عمرو بن العاص ٤ء‏ ۷ء ۷۵ء ۹۸ 
عبد الله بن لحی الحمیري الھوزنی (أبو عامر) ٦ ٤‏ 
پٍٍَِ "ئ0" ۱ ۸۸٦‏ 
'-ص-ص- ‏ ") الأمیر ۷ ۳ ۸۸ 
عبد الله بن مسعود ۳ ۷ 
عبد الله صالح بابعیر (الدکتور) ۷ 
عبد الله علي الوشلي 
مدالھالااصعدی ۹ پ٦‏ 
عبد الملك المقحفي ۷ 
عبد الملك منصور المصعبي زالدکتور) ۸ 
عثمان بن یزید الحكمي العامري 

فشخل او الس اف نہ اك ٦‏ 
مش جت الظاھري ز(الٴمام) ۸ ء ١‏ 
فل اد الموری ٥ء ٣‏ 
علي بن المھدي عباس ( الإمام المنصور) ۷ 
ہے و و پت ٦‏ 
علي بن محمد الحكکمي ٣‏ 
علي بن ناصر الانسي (ناسخ) ٦‏ 
عمرو بن العاص ً 
غَمرو بن غُثمَان بن سَعید بن کثیر الحكصي ٣‏ ٤٤ء‏ ۹۸ 
عمرو بن علي.. ٤‏ 


عوف بن مالك الأشحعي ۹۸ 


۹۹۸ فہرس الإُعلام 


القاسم بن إبراھیم بن إسماعیل الرسي ۸ 
قاسم بن أحمد العیاني ۹۷ 
القاسم بن علي العیاني (الإمام) ۷ٛ۹ 
القاسم بن محمد بن علي بن محمد بن الرشیدہ (الإمام المنصور) ٢‏ 
لطف الله بن أحمد جشخاف ,۳۸ 
مالك بن اللدخشن (الدخشم) ۳۱ 
المتوکل القاسم بن الحسین ۸٦‏ 
مجدي شلبی ۷ 
ود اون وغل اقاتعی ۶٦‏ 
محمد بن إبراھیم بن المفضل ٠‏ 
محمد بن إبراھیم الوزیر ۰٣‏ ۸ء ٠۰١ ۸۸۸ ١‏ 
محمد بن إبراھیم؛ (ابن طباطبا) )۸ 
محمد بن إسحاق بن المھديی ۸۰۵٥‏ 
محمد بن إسماعیل الأمیر الصنعاني ۳ی فص ۳“ ٢٦ت‏ ۸۵۸-٣قف ١١‏ 
محمد بن إسماعیل البخاري (الإمام) در یں 
محمد بن الحسن الشجني ۳۸ 
محمد بن الحسن بن القاسم ہ٥۵ ٣‏ 
محمد بن سلیمان الحمزيی ٥٢‏ 
محمد بن علي الأکوع ۸ء ۹۷ 
محمد بن علي الشوکاني ٦ ٣‏ ٣۳۷ہی‏ ۵۷ 
محمد بن علي بن محمد بن علي؛ (الإمام الناصر) 22 
محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص اللیثی ۶۷ 
محمد بن محمد زبارۃ ۱ ٤١‏ 
محمد بن یحپی بن فارس الذھلي ٤‏ 
محمد حسن الغماري زالدکتور) ۳۸ 
مسلم بن الحجاج (اللإمام) ٦٤٤ ٤١٢٤ ٠‏ ٤١٦؛‏ ۷۳ء ۱٠٦‏ 


مصطفی بن فتح الله الحموي ٦‏ 


المطھر بن محمد بن سلیمان بن یحیی الحمزي؛ (الإمام المتوکل) 


معاویة بن أبيی سفیان ٤٣٤ ۳۹ ۲۹ ۲۷ ٤‏ ۹٥ء‏ ۷۷۵ 
النسائي؛ أبو عبد الرحمن أحمد بن علي ۱ ٦٤ ٢٤٤ ٣٣‏ 
مِشام بن عَمارِ 2 
وھب بن بقیة الواسطي ٦‏ 
یحبی بن الحسین بن القاسم ٥ط ۲۷۱٥‏ 
یحبی بن حمزۃ بن سلیمان (الأمیر) ۸۵ 
یحپی بن معین 0 


یحبی شرف الدین بن شمس الدین (الاإمام) ٥ء‏ ۹مم 


۲۔- مراجع التحقیق مرتبة علی الحروف 
المجائیة للعناوین 


7 -أئمة الیمن/|/ محمد محمد زبارة؛ تعز: مطبعة النصضصس ۷۳۲ھ ےھ 
“ اآبجد العلوم / محمد بن صدیق القتوجي؛ دمشق: وزارة الثقافةق (۱۹۷۸م). 
>5 ابن الأمیر وعصرہ: صورة من کفاح الشعب الیمنی/ قاسم غالب اُحمد 
(وآخرون)؛ صنعاء: (۱۹۷۲). 
۷ -ادب الطلب ومنتھی الأرب للشوکانی؛ تحقیق عبد الله یحیی السریحی؛ 
صنعاء: مکتبة الورشاد ۱۹۹۸ ء. 
-الإصابة في تمییز الصحابة/ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ طبعة مصر 
۸ ھ 
-الاعتصام/ للشاطبی. بیروت: دار المعرفة (د . ت). 
-الأعلام/ خیر الدین الرزکكلي. بیروت: دار العلم للملایین. ط ٢١‏ (۱۹۹۷). 
-۔أعیان الشیعة/ محسن الآمین؛ دمشقء ۱۹۳۰۵ 75 
”الاإمام الشوكاني رائد عصرہ: دراسة في فقھهه وفکرہ/ حسین العمري 
بیروت: دار الفکر المعاصر؛ ۰ٔ‌َٔء م. 
عبد الرحمن المعلمي؛ حیدر آباد: مجلس دائرۃ المعارف العثمانیة ۱۳۸۲ھ/ 
۷۲ھ 
-الباعث الحثیث في علوم الحدیث: لاہن کثیرں؛ تحقیق أحمد محمد شاکر؛ 
بیروت: دار التب العلمیة ۰۳ ِ۰ 
<البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع/ محمد بن علي الشوكاني. 
القاھرۃ: مطبعة السعادۃةق ۱۳٣۸‏ ھ. 
-بلوغ المرام فيی شرح مسك الختام فی من تولی ملك الیمن من ملك وامام/ 
الحسین بن أحمد العرشی؛ تحقیق الاب انستاس الکرملی؛: القاھرق ۱۹۳۹ م۔ 
”بھجة الزمن فی حوادث الیمن/ یحیی بن الحسین بن القاسم (مخطوط). 
”تاریخ الفکر الإسلامي في الیمن/ أحمد حسین شرف الدین؛ القاھرة: 


مراجع التحقیق مرتبة علی ا حروف المجائیة للعتاوین ۹۲۹ 
مطبعة الکیلاني؛ ۱۹۱۸ ء۔. 

”التاریخ الکبپر/ محمد بن إسماعیل البخاری؛ ت تحقیق عبد الرحمن المعلمي؛ 
حیدر آباد: مجلس دائرة المعارف الإسلامیة ۱۳۸۰ ھ. 

تاریخ بغداد/ أبو بکر أحمد بن ثابت الخطیب البغدادي؛ القاھرة: مکتبة 
الخانجی؛ (ر۱۹۳۹مع). 

تاریخ دمشق/ ابن عساکر (الجزء العاشر) تحقیق عمر عرامة العمروي. 
بیروت: دار الفکر ٥ەِ‏ "0 ھ ٥٥ەف+ە‏ 0 5 

تاریخ طبق الحلوی وصحائف المن والسلوی/ عبد الله بن علي الوزیر؛ 
تحقیق محمد عبد الرحیم جازم بیروت: دار المسیرة؛ ۰م ۰ 
عبد الوهھاب عبد اللطیف. - ط٢‏ المدینة المنورة: المکتبة العلمیة ۱۹۷۲ء . 

-تراجم الرجال المذکورة في شرح الآزھار/ أحمد بن عبد الله الجنداري 
(نشر في مقدمة الجزء الأول من شرح الأزھار لابن مفتاح) صععاء: مکتبة الیمن 
الکبری؛ (د. ت. 

-تعریف أھل التقدیس بمراتب الموصوفین بالتدلیس (طبقات المدلسین)/ 
أحمد بن علي بن حجر العسقلائي؛ تحقیق عبد الغفار سلیمان البنداري ومحمد 
ابن أحمد عبد العزیز بیروت: دار الکتب العلمیة ۱۹۸۰ ء. 

- تغلیق التعلیق/ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ تحقیق سعید 
عبد الرحمن القزقی:؛ ہپروٹ: المکتب الإسلامی (١٤٢۱ھ)‏ 

-تقریب التھذیب/ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ تحقیق عبد الوهاب 
عبد اللطیف حط٢‏ - بیروت: دار المعرفة ۲۷؟۸۱۷۱ م۰ 

-تلخیص الحبیر في تخریج أحادیث الرافعي الکبیر/ لابن حجر العسقلاني 
تحقیق شعبان محمد إسماعیل: القاھرة (۱۹۷۹ع). 

-تھذیب الکمال فی أسماء الرجال/ الحافظ جمال الدین أبو الحجاج یوسف 
المزيی؛ تحقیق بشار عواد معروف - ط٢‏ - بیروت: مؤژسسة الرسالة ۹۸۸۱۷۷۰۷ 7٦‏ 

-توضیح الأفکار محمد بن إسماعیل الأمیر؛ تحقیق محمد محیی الدین 
عبد الحمیدء القاھرة: مکتبة الخانجی ۱۳٦١‏ ھ. 

-الٹثقات/ - حتمهومتحمتدبنج حبان الَستَوح) حیدر آباد: مجلس دائرةۃ 
المعارف العثمانیة (۷۳؛ ٠‏ 


۹٣۹۲‏ مراجع التحقیق مرتبة علی ا حروف افجائیة للعناوین 

”الجرح والتعدیل/ للحافظ عبد الرحمن بن محمد بن أبي حاتم الرازی - 
حیدر آباد: مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانیة ۱۳۷۱ ھ/ ۱۹۰۲ ء. 

_ حدیث افتراق الأمة إلی نیف وسبعین فرقة/ محمد بن إسماعیل الآمیر 
تحقیق سعد بن عبد الله بن سعد السعدانء الریاض: دار العاصمة۱۰٣۱ھ/۱۹۹۰م.‏ 

”خلاصۃة الأثر في أعیان القرن الحادي عشر/ محمد أمین فضل الله المحبي 
(ت ۱۱۱ ف) القاھرق ۱۲۸١‏ ھ۔ 

-خلاصۃة تقریب تھذیب الکمال/ للحافظ صفی الدین أحمد بن عبد الله 
الخزرجي الأنصاري - ط٢‏ < بیروت: دار المطبوعات الاسلامیق ۵۱ھ 

-داغستان والیمن/ کراتشکوفسکی؛ ترجمة د. جلیل کمال الدین مجلة 
المورد؛ م ۸ع ٢؛‏ صیف ۱۹۷۹ء. ۱ 

-الدر الفرید الجامع لمتفرقات الآسانید/ عہد الواسع الواسعي؛ طبعة مصر 
(۱۳۷ھ.. 

- دیوان محمد بن إسماعیل الأمیر؛ القاھرة: مطبعة المدنی (١۱۳۸ھ/‏ 
4٤ھ ١‏ 

”الذریعة إلی تصانیف الشیعة/ آغابزرك الطھراني؛ النجف: ۱۹۳۱ ء۔ 

”سنن ابن ماجە؛ تحقیق محمد فژؤاد عبد الباقي - بیروت: دار إحیاء التراث 
العربي. (د٠.‏ ت). 

-سنن أَبي داود - القاھرة: مکتبة الحلبي ۱۹۰۲ ء. 

”سنن الدارمی؛ للحافظ أہی محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمی. 
القاھرة: دار إحیاء ا2ت النبویة اق کا : 

السنن الکبری للحافظ أبي بکر أحمد بن الحسین بن علي البيھقي؛ حیدر 
آباد الدکن: دائرۃ المعارف العثمانیق ٣۳٣١‏ ھ. 

”سنن النسائي بشرح الحافظ السیوطي؛ تحقیق عبد الفتاح ابو غدة -بیروت: 
دار البشائر الإسلامیة (ط ٣٣‏ مصورة ۱۹۸۸ع). 


سیر أُعلام النبلاء للذهبي (تحقیق مجموعة بإشراف شعیب الارناؤوط) - 
بیروت: مؤمسة الرسالق ۱٠٤١‏ ھ/ ۱۹۸۲ء. 

-صحیح ابن حبان/ لأبي حاتم محمد بن حبان البستي؛ ترتیب علاء 
الدین بن بلہان الفارسی؛ تحقیق اأحمد محمد شاکر: القاھرة: مکتبة ابن تیمةق 
۸۹۶۹ھ ۱ 


مراجع التحقیق مرتبة علی ا حروف اغجائیة للعتارین ری 


-صحیح البخاري: للامام أبي عبد الله محمد بن إسماعیل البخاري؛ تحقیق 
مصطفی دیب البغا. دمشق: دار ابن کثئیں ط ۱٢٤٤١١‏ ف ۱۹۸۷ء. 
محمد فژاد عبد الباقی؛ بیروت: دار إحیاء التراث العربی؛ ۱۳۷٣‏ ھ/ ۵٥۵ھ‏ 

- صفة جزیرۃ العرب/ الحسن بن اُحمد الھمداني؛ تحقیق محمد بن علي 
الأکوع؛ صنعاء: مکتبة الإرشاد ۱۹۹۰ء. 

پت الصنعاننيی وکتابہ توضیح الافکاں؛ للباحث اُحمد بن محمد العلیمي؛ 
بیروت: دار الکتب العلمیة ۵۵3ھ 

-الضعفاء الکبیر للعقیلي؛ ۃ تحقیق عبد المعطي أمین قلعجي بیروٹت: دار 
الکتب العلمیة (۱۹۸ع). 

<الضعفاء للدار قطنی؛ بیروت: مؤمسة الرسالة (۱۹۸ع). 

”طبقات المعتزلة/ أحمد بن یحیی المرتضی؛ تحقیق سوسنة فلزر (سلسلة 
النشرات الإسلامیة )۲۱٢‏ بیروت: ١٦۱۹ء.‏ 

-العقود اللؤلؤیة في تاریخ خ الدولة الرسولیة/ علي ب؛ بن الحسن الخزرجي 
یقت صععاء: مرکز الدراسات والبحوث الیمني؛ ×ط ٢‏ 
(١١٣۱ھ/‏ ۱۹۸۳). 

-العلم الشامخ في إیثار الحق علی الاباء والمشائخ/ صالح مھدي المقبلي؛ 
الوزیر تحقیق شعیب الأرناؤوط - عمَّان: دار البشیر ۱۹۸۵ ء. 

-الفتح العثماني الأآول للیمن/ سید مصطفی سالم. القاھرۃ معھد الدراسات 
العربیة (الجامعة العربیق؛ ۱۹٦٦‏ ء. 

-فتح القدیر الجامع بین فني الروایة والدرایة من علم التفسیر/ محمد بن 
علي الشوکكاني - بیروت: دار المعرفة (د. ت)ء (تصویر عن طبعة مصر). 

-الفصل في الملل والنحل/ ابن حزم < بغداد: مکتبة المٹنی (د . ت). 

<الفوائد المجموعة فی الأحادیث الموضوعة/ محمد بن علی الشوکانی: 
تحقیق عبد الرحمن المعلمی - بیروت: دار اللکتب العلمیةء (ہ . ت). 

-الکامل فی الضعفء ون عدي -ط ٦٢‏ بیروت: دار الفکں “م۹ مٌ. 

۔اللؤلؤ والمرجان فیمد تفمْتّ عليه الشیخان؛ إعداد محمد فؤاد عبد الباقی - 


۹٤‏ مراجع التحقیق مرتبة علی ا حروف المجائیة للعناوین 
القاھرۃ: دار الحدیث؛ (۱۹۸۲م). 

-المجددون في الإسلام/ عبد المتعال الصعیدي القاھمرة: مکتبة الاآداب 
(د. ت)۔ 

”المجروحین من المحدثین والضعفاء والمتروکین/ محمد بن حبان البستيی 
تحقیق محمود إبراھیم زایدء حلب: دار الوعي؛ ۱۹۷۲ ء. 

-مجمع الزوائد ومنبع الفوائد/ للحافظ نور الدین علي بن أبي بکر الھیثميی - 
ط ۳ - دار الکتاب العربي ۱۹۸۲ ء. 

”مجموع بلدان الیمن وقبائلھا/ محمد أحمد الحجري؛ تحفیق إسماعیل بن 
علي الاأکوع؛ صنعاء: وزارۃ الإعلام ٥٤١ ١(‏ فی). 

”المستدرك علی الصحیحین: للاإمام الحصافظ أبي عبد الله الحاکم 
النیسابوری؛ طبعة مصورۃة عن طبعة الھند سنة ٣۱۳۳١‏ ھ. 

-مسند أأبي یعلی الموصلي؛ تحقیق حسین سلیم - دمشق: دار المأمون؛ 
۹۸۷ ۰ 

””مسند الامام ايل بن حنبل؛ بیروت: المکتب الإسلامي + دار صادر رد 
ت). 

”مصادر الفکر الاسلامی فی الیمن/ عبد الله محمد الحبشی؛ بیروت: 
المکتبة العصریة؛ ۱۹۸۸ ء. 

- مصلح الیمن: محمد بن اسماعیل الأمیر: حیاته- وآثارہ/ عبد الرحمن 
طیب بعکر ؛ دمشق: دار البشائ (د۔ت) 

-مصنف عبد الرزاق/ لاإمام عبد الرزاق الصنعاني؛ تحقیق الشیخ حبیب 
الرحمن الأعظمي؛ حیدر آباد: داثرة المعارف العثمانیة ۱۳۹۰ ھ/ ۱۹۷۰ء . 

چچ معجم البلدان والقبائل الیمنیة/إبرامیم المقحفیء صنعاء: دار اللحکمةف 
اھ َ۳م 

”المعجم الکبیر للطبراني؛ تحقیق حمدي عبد المجید السلفی - ط ۰- 
بغداد: وزارة الأوقاف: ۱۹۸۵۰ م۔ 

”مقدمة ابن الصلاح؛ دمشق: دار الحكکمة ۱۹۷۲ء. 

-ملحق الیدر الطالع/ محمد محمد زبارة (نشر مع البدر الطالع). 

”الموافقات فی اأُصول الاحکام!| للشاطبی: تحفیق محمد حسنین مخلوف:؛ 


مراجع التحقیق مرتبة علی ا حروف اغجائیة للعناوین ً۹۱ 


بیروت: دار الفکر (د ۔ ت). 

- موّلفمفات محمد |سماعر ال٦‏ الصتعانی/ عبد اللہ بن محمد ا - : 

مو بن إ فی بی | عم بن 

مجلة العرب؛ السنة السابعة [۱۳۹۳ھ/۹۷۳ ۱ 
بیروت: دار المعرفف ۱۹٦۳‏ ء۰. 

-نشر العرف في نبلاء الیمن بعد الألف/ محمد محمد زبارة صنعاء: مرکز 
الدراسات والبحوث:؛ ”۰۸۵۸۵۵ م. نفحة الریحانة ورشحة طلاء الحانة/ محمد أمین بن 
فضل الله المحبي. تحقیق عبد الفتاح محمد الحلوء القامرۃ: عیسی البابي الحلبي؛ 
۸ ھا ۱۹۱۹۸ء. 
عمیر - المدینة المنورة: الجامعة اللإسلامیة ۱۹۸۰ء. 

مجر العلم ومعاقله في الیمن/ القاضي إسماعیل بن علي الأکوع. بیروت: 
دار الفکر المعاصر؛ ۱۹۹۰ ء. 

-مدیة العارفین فی أسماء الکتب وآثار المصنفین/ إسماعیل باشا البغدادي: 
طبعة إستانبول .)۱۹۰۱١۱(‏ 

_ الوجھة السلفیة عند الأمیر الصتعاني/ إبراھیم ھلالء القامرة: دار النھضة 
العربیة (٤١٤۱-٣۱۹۸م)‏ 

وت بقظة أولي الاعتبار مما ورد - ذکر النار وأصحاب النار/ محمد بن 
صدیق القنوجي؛ تحقیق إیاد بن عبد اللطیف القیسي؛ بیروت: دار ابن حزم؛ 
0ھ 


رسالة الشیخ أحمد بن علي بن مطیر (کشف الغمة في إدحاض حدیث 
افتراق الأمة) تو وپ سیگ وا:َٴَصُکٌىمعمةٌعسسممسچچھ ےھت 


تاریخ ظھور رسالتہ ہت جج تج جج کت .تج ...جح ہک 
وصف المخطوطات المعتمدة فی رسالة ابن مطیر کو تی رو درو ا 


فصل: ھذا ما ورد في المعنی وتقریرہ فی مواقف خمسة وورجت نت 
الموقف الأول: کون المؤلف وآأسرته من علماء الحدیث بالیمن ٠...‏ 
الموقف الثانيی: لا یلزم من صحة السند صحة المتن می دی ھت 
الموقف الثالث: الحدیث أحادي ا ا ا ا ا ا ا ار یا 


الموقف الرابع: فيه اجمال وإبھام او و لم ھی وم ھ دے ٤و‏ دمدےھ مم وییعھمه 
الثرقت اغاسن الصارنے السي کل لت مد ارت 2۳] 


٦ 


فہرس ا حتویات 


نماذج من صور المخطوطات صعومھ مھ یه 


بحث الشیخ صالح بن مھديی المقبلمي ۷ )َ۷ت 
التعریف بالمقبلي 0 + 1 9  ,)‏ 
مؤلفات المقبلي حم مت 


نماذج من صور المخطوط سس تو ٹرش ر جک 
نص بحث المقبلي (النص المختصر) کت ہر 
نص بحث المقبلي (النص المطول) و و او 
بحث الإمام محمد بن إسماعیل الأمیر 0 
اوت سا ات ری ہے یس رہ 
منھج ابن الأمیر في ھذا البحث نوع روم جا 
ریسافت 2ظ ھمم" 
نماذج من صور المخطوط 0:02 +ٰ ٰٰٔ) 


)۹۲۸ : فہرس اختوبات 


الفھارس العامة 

-١‏ فھرس الاآیات القرآنیة حم جسیم و تم سس رت اس اتا 
۲- فھرس الأحادیث النبویة شسعلہ اتی کک مھ مضہ سو رم ا نات 
۳- فھرس الأعلام سی تر وا نوہ مھ سس رس سم سی کے ھت 
-٤‏ مراجع التحقیق مرتبة علی الحروف الھجائیة للعناوین 0سس9" 


